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Liebe Leserin, lieber Leser!

Sie halten nunmehr die fiinfte Ausgabe des zeispRUng in
Ihren Hénden. In diesem Heft geht es um nicht weniger
als den Kern christlichen Glaubens, um Jesus Christus
und die Frage, wie Jesus Christus im Religionsunterricht
angemessen behandelt werden kann.

Den Aufbau des zeitspRUng haben wir mit dieser Ausga-
be etwas gedndert. Unter der Rubrik ,,unterricht™ finden
Sie Artikel und Materialien fiir den Religionsunterricht,
wobei das Material hinter dem Artikel steht. Die Rubrik
hintergrund® liefert Informationen zu Thema und An-
regungen zum Weiterdenken. Neu ist in dieser Ausgabe
auch die Rubrik ,,aufgespiefit“. Darin wollen wir pointiert
Position beziehen zu Themen, die fiir Thre Arbeit relevant
sind. Diesmal geht es um das ,,Themenheft Religion* von
»Schule ohne Rassismus - Schule mit Courage®, das in
vielen Schulen ausliegt. Erstmals wurden mit dieser Aus-
gabe alle Beitrdge von zwei Redaktionsmitgliedern im
Previewverfahren gelesen, um lhnen qualitativ hochwer-
tige Beitrdgt prasentieren zu konnen. SchlieBlich wollen
wir uns als Redaktionsteam Ihnen als Leserin und Leser
vorstellen. In den bisherigen Ausgaben fanden Sie an die-
ser Stelle das Bild des Direktors des AKD, Dr. Hartmut
Lucas. Kiinftig schreibt in jeder Ausgabe ein Redaktions-
mitglied das editorial.

Uns ist stets an einer Verbesserung des zeitspRUng gele-
gen, daher moéchten wir Sie um Ihr Feedback bitten. Wie
gefallen Thnen die Beitrdge des zeitspRUng? Welche sind
besonders hilfreich oder interessant? Wo sehen Sie Ver-
besserungsbedarf. Bitte senden Sie uns Ihre Riickmeldun-
gen per Mail oder Post (Adressen im Impressum S. 48).

Verweisen mochte ich schlieBlich auf die Ausgabe 1/2012,
bei der wir auf Thre Unterstiitzung angewiesen sind. Es
wird darin um zwei Themen gehen: das Leitbild der Reli-
gionslehrkrifte und Unterrichtsstérungen. Zu dem Thema
,Unterrichtsstorungen mochten wir Sie bitten, uns ,,ihr
Rezept™” gegen Unterrichtsstorungen zu schicken. Wie ge-
hen Sie mit Stérungen im Unterricht um?

Alle Ausgaben des zeispRUng finden Sie auch im Internet
unter www.akd-ekbo.de als pdf-Datei, dort die Bilder die-

ses Heftes auch in Farbe.

Jens Kramer, Schriftleiter

"

14

19

22

26

28

30

34

38

42

44

44

45

46

48

49

Jesus Christus: Wer ist dieser?

unterricht

Von Jesus Christus reden im Religionsunterricht -
Mit Kindern einer 4. Klasse Christologie als Aben-
teuer entdecken Friedhelm Kraft/ Hanna Roose

Christus als Apotheker oder
Die Frage nach der Gnade Jens Kramer

Mit Kindern tber Tod und Auferstehung sprechen Rainer Oberthiir

Der ganze Markus? Der ganze Markus! Cornelia Oswald
Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg Johanna Léw

Asthetik des Leids -

Kreuzigungsdarstellungen im Religionsunterricht Jens Kramer

hintergrund

Jesus kam bis Sepphoris - Eine Vermutung Klaas Huizing

Grundet der christliche Glaube auf dem historischen Jesus?
Reflexionen zur gegenwartigen Jesusforschung Jens Schréter

Wen wundert's? Jesus Christus und die
Wunder Angelika Thol-Hauke

Fir unsere Siinden gestorben? Christologische Zu-
gange von Jugendlichen Friedhelm Kraft

Fact versus fiction? Stefan Alkier

medien
Filme zu Jesus Christus Karlheinz Horn

Rezension eines Sammelbands zur
Christologie im Religionsunterricht Ulrike Hausler

Rezension - Dieter Schupp: Muss ich
Jesus gut finden? Alina Blesing/Hildis Eichhorn/Helena Kuczka

Statt einer Rezension Henning Schiuk

aufgespiefBt

Themenheft: Religion Ulrich Peter

umkreis

fortbildungen



Friedhelm Kraft/Hanna Roose

Jesus als ,,Geheimnis Gottes*

Wir sprechen vom ,,Abenteuer* Christologie, weil es uns um die
Entdeckung eines Geheimnisses geht, genauer um die Beschaf-
tigung mit einem Geheimnistrager. Jesus als der Christus ist das
,Geheimnis Gottes“ und die Auseinandersetzung mit diesem Ge-
heimnis ist eine Reise in ein weites, offenes Land. In der chris-
tologischen Reise in das Land des Glaubens, der Erschlieung
von Wirklichkeit als Deutung von Lebenszusammenhéngen, geht
es weniger um die Ubernahme von Glaubens- bzw. Bekenntnis-
sédtzen in gepragter Sprache, als um die Frage ,,Wer ist Jesus flr
mich? Welche Bedeutung hat er fir uns heute?

Jesulogie oder Christologie?

Die Frage ,,Wer ist Jesus fur mich?* unterscheidet sich von der
Frage ,,Wer war Jesus von Nazareth?“. Beide Fragen haben ihre
Berechtigung. Wer in Jesus vorrangig ein Vorbild der Liebe und
Gewaltlosigkeit sieht, vertritt eine ,,Jesulogie”. Mit diesem Be-
griff wird der Unterschied zur ,,Christologie” markiert. Eine ,,Je-
sulogie betont den ,,ethischen* Jesus, die ,,Christologie* sieht
in Jesus das ,,Geheimnis Gottes“. Die ,,Jesulogie* sieht Jesus als
Menschen, die ,,Christologie” fragt nach der Zusammengehdrig-
keit von Jesus und Gott.

Nach dieser Unterscheidung dominiert im schulischen Religi-
onsunterricht die ,,Jesulogie*. Das hat mehrere — und weitgehend
durchaus redliche — Griinde: Der ,,ethische” Jesus beeindruckt
Christen und Nicht-Christen. In Religionsklassen, in denen sich
nur eine kleine Minderheit explizit als ,,christlich* versteht und
in der oft auch Schuler und Schilerinnen mit anderer, etwa mus-
limischer, Religionszugehdrigkeit sitzen, erscheint eine ,,Jesulo-
gie* unverfanglicher und didaktisch fruchtbringender. Es besteht
kein Zweifel: Die ,,Jesulogie“ hat in der Schule ihren Platz und
soll ihn auch behalten.

Ein ethischer Jesus allein greift zu kurz

Uns ist es wichtig, deutlich zu machen, dass Aussagen Uber Jesus
und Uberlegungen zu seiner Person eine Form von Christologie
darstellen. Damit sind wir nicht nur den biblischen Texten nahe,
sondern entsprechen dem Denken von Kindern und Jugendlichen,
deren Bild von Jesus wesentlich ,,christologischer” bestimmt ist,
als allgemein angenommen wird.

Weiterhin gilt: Wer christologisch fragt, fragt zugleich nach Deu-
tungen menschlichen Lebens. Aufgabe des Unterrichts ist es dar-
um, christologische Aussagen als ErschlieBung und Deutung von
Wirklichkeit und Leben versténdlich zu machen.

Ergebnisse aus empirischen Untersuchungen

Neuere empirische Untersuchungen zeigen: Kinder und Jugend-
liche sind auf christologische Themen ansprechbar. Kinder und
Jugendliche brauchen Wissen tiber Jesus Christus, wenn sie zum
Nachdenken (ber Jesus Christus gebracht werden sollen. Kinder
und Jugendliche brauchen die Ermutigung, eigenstandig mit tra-
ditionellen christologischen Formeln und Titeln zu ,,spielen“ und
sie an ihre Vorstellungswelt zu assimilieren. Das kann gelingen,
wenn deutlich wird: Christologie stellt keinen monolithischen
Block kirchlicher Dogmatik dar, sondern spiegelt einen kon-
flikthaften Aushandlungsprozess, der im Laufe der Geschichte
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Von Jesus Christus reden im Religionsunterricht
Mit Kindern einer 4. Klasse Christologie als Abenteuer entdecken

manche Positionen als heterodox ausgegrenzt hat und bis heute
unterschiedliche Positionen (aner-)kennt (erkennbar schon an
den vier unterschiedlichen Evangelien, die alle kanonisch wur-
den). Diese Vielstimmigkeit (auch heterodoxen) christologischen
Nachdenkens gilt es, elementar erkennbar zu machen. Lehrkrafte
bendtigen differenziertes christologisches Wissen, um die Gedan-
ken der Kinder und Jugendlichen aufgreifen und weiterfiihren zu
kdnnen.

Didaktische Umsetzungen

Im Folgenden wird eine in der Praxis durchgefiihrte Unterrichts-
sequenz beschrieben, die zeigen soll, dass sich das Thema ,,Chris-
tologie* tatséchlich ,,unterrichten* lasst. Wir gehen davon aus,
dass christologische Fragen in sehr unterschiedlicher Weise im
Religionsunterricht zur Sprache gebracht werden kénnen. Auch
unser Unterrichtsversuch stellt nur einen exemplarischen Weg
dar. Er zeigt, in welcher Weise christologische Fragen ,,ins Spiel*
gebracht werden konnen. Unsere Unterrichtsergebnisse doku-
mentieren das christologische Interesse der Kinder, sie belegen
nachdricklich die Rede von den ,,Christologien* der Kinder. Wir
haben die Sequenzen fiir eine 4. Klasse geplant und durchgefiihrt.
Die Gesprache mit den Kindern wurden zum Teil mit Hilfe eines
Tonbandes aufgezeichnet, die schriftlichen Arbeitsergebnisse lie-
gen dokumentiert vor.t

DIE SCHULERINNEN
UND SCHULER ERKENNEN,
DASS JESUS IN SEINEM
HANDELN UND REDEN
VON EINER
NEUEN WELT GOTTES
KUNDET.

Um Jesus rankt ein Geheimnis

Die Unterrichtssequenz stellt christologische Fragestellungen in
den Mittelpunkt. Es geht daher weniger um die Frage ,,Wer ist
dieser Mann aus Nazareth?*, sondern um die Frage ,,Welche Be-
deutung hat sein Wirken?“ Wer nach der Relevanz der Botschaft
Jesu fragt, denkt die eigene Person als Adressat dieser Botschaft
mit. Schiler/innen einer vierten Klasse konnen zwar sehr wohl
Vergangenheit und Gegenwart unterscheiden, dennoch ist ihnen
die Trennung zwischen dem historischen Jesus und dem aufer-
standenen Christus fremd. Ihr christologisches Bild von Jesus
zielt auf Vergegenwaértigung. Momente der Vergegenwartigung
bendtigen Freirdume. R&ume, in denen sich Aneignung in krea-
tiver Aktivitat entfalten kann. Daher stehen die Schuler/innen im
Mittelpunkt der didaktischen Planungen. Sie sind mit ihren Ide-
en und Gedanken gefragt. Die Leitfrage der Unterrichtssequenz
steht unter der Uberschrift ,,Was ist das Besondere an Jesus?“.
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Wir betreten mit den Schiiler/innen den Lernweg einer narrativen
Christologie. Eine narrative Christologie kniipft an Ereignisse im
Leben Jesu an. Aber nicht das ,,historische* Ereignis als solches,
sondern die Bedeutung des Geschehenen fiir uns heute bildet
den Fokus. Wer nach Bedeutungen von Ereignissen fragt, begibt
sich in den (Lern-)Raum des ,, Theologisierens®. Folglich hat das
theologische Gesprach mit den Schiler/innen einen besonderen
Stellenwert in dieser Unterrichtssequenz.

,Ein“ Bild von Jesus?

In der Einstiegsstunde der Unterrichtssequenz sollen die ,,Bil-
der“, die die Schiiler/innen von Jesus Christus haben, zur Spra-
che kommen. Wir wollen wissen, welche Vorstellungen und
Gedanken sich bei den Schiler/innen im Laufe der vierjéhrigen
Unterrichtszeit im Religionsunterricht im Blick auf Jesus Chris-
tus entwickelt haben. Gleichzeitig ist es wichtig, die Vielfalt und
Vielstimmigkeit der Jesusbilder zu thematisieren. So wie sich
Schiiler/innen in ihren Zugangen zu Jesus Christus unterschei-
den, zeigt der Blick in die Geschichte der christlichen Kunst die
Vielfalt der Deutungen und Zugénge. Die Schiler/innen sollen
mit Hilfe von Christusbildern aus der Kunst? angeregt werden,
sich ihr eigenes Christushild zu vergegenwartigen. Die Vielfalt
der Deutungen und Zugénge verweist dabei auf die Besonderheit
der Person Jesus Christus. Von dieser Fragestellung ist die Stunde
bestimmt: Was ist das Besondere an Jesus? Wir denken, dass sich
von dieser Fragestellung nicht nur ein theologischer Zugang zu
Jesus als dem Christus gewinnen l&sst, sondern sich ebenso die
Bedeutung des Themas aus der Sicht der Schiiler/innen erheben
lasst.

Unterrichtsschritte:

- Blitzlicht: ,,Von Jesus habe ich gehort...“

- Auswahl eines Christusbildes: ,,Ich habe mir ihn so dahnlich
vorgestellt...*

- Erstellung eines Textes: ,,Was ist das Besondere an Jesus?“

Wie sprechen biblische Texte von Jesus?

Im Zentrum der Doppelstunde steht die Erarbeitung zweier bib-
lischer Texte. Wir haben unter der Leitfrage ,,Wie sprechen bibli-
sche Texte von Jesus?* die Erzahlung von der Ankiindigung der
Geburt Jesu und die Erz&hlung von der Taufe Jesu durch Johan-
nes den Tdaufer ausgewahlt. In beiden Erzahlungen wird von Je-
sus als dem ,,Sohn* Gottes gesprochen. In exemplarischer Weise
verdeutlichen sie die besondere Bestimmung Jesu und seine Néhe
zu Gott. Ziel der Stunde ist einerseits, dass sich die Schiiler/innen
die Erzdhlungen mit Hilfe kreativer Verfahren selbstdndig aneig-
nen. Andererseits sollen die Schiler/innen tber den besonderen
Charakter dieser Erz&hlungen miteinander ins Gespréch kom-
men. Intendiert ist ein ,,theologisches* Gespréach, das die Frage
der Besonderheit Jesu aufgreift und im Blick auf die Erz&hlungen
vertiefend reflektiert.

Unterrichtsschritte:

- Betrachtung einer Taufkerze: ,,Warum werden Kinder ge-
tauft?** Wie sind wir zu unserem Namen gekommen?*

« ,,Wie kam Jesus zu seinem Namen? Ist auch er getauft wor-
den?“

- Kireative Erarbeitung biblischer Texte zur Taufe und Namens-
gebung Jesu (,,Was ist an diesen Texten so ,besonders’?*)

Jesus ,,0ffnet” Augen
In dieser Stunde steht eines der zentralen ,,Ich-bin“-Worte im
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Zentrum des Unterrichts. Wir wollen mit den Schiler/innen die
im Johannesevangelium Uberlieferte Aussage Jesu ,,Ich bin das
Licht der Welt“ in der narrativen Verknlpfung mit der Heilungs-
geschichte eines Blindgeborenen erarbeiten. Dabei sollen ,,Ich-
bin-Wort*“ und Wundererz&hlung in wechselseitiger Bezogen-
heit erschlossen werden. Weiterhin sollen die Schuler/innen mit
dem metaphorischen Charakter eines ,,Ich-bin-Wortes* vertraut
gemacht werden. Indem sie zu dem Satz ,,Ich bin das Licht der
Welt“ eine eigene Geschichte schreiben, verbinden sich Meta-
phorik und Narrativitat zu einer eigenen ,,Erzdhlung”. Mit dieser
Ubertragungsleistung soll das christologische Denken der Schii-
ler/innen evoziert werden.

Unterrichtsschritte:

- Kerzenmeditation: ,,Das Licht der Kerze ist fir mich wie

- Plakat: ,Ich bin das Licht der Welt*

«  Erzahlung von der Blindenheilung (Joh 9, 1-11)

«  Erstellung eines Textes: ,,Ich bin das Licht der Welt* — meine
Geschichte dazu

Ich sehe was, was du nicht siehst

Im Zentrum der Stunde stehen zwei Satze aus der Emmauserzah-
lung: ,,Da gingen ihnen endlich die Augen auf. Doch im selben
Augenblick war er nicht mehr zu sehen®. (Lk 24,31) Diese Sét-
ze verweisen auf eine neue Erfahrung von Wirklichkeit. Auch in
dieser Erzahlung ,,6ffnet” Jesus Augen. Aber die Begegnung mit
Jesus ist hier ein Verweis auf den auferstandenen Christus. Eine
Erzahlung, die unsere Sehgewohnheiten in Frage stellt. L&sst
sich Wirklichkeit in unterschiedlicher Weise wahrnehmen? Wie
gehen Kinder mit unterschiedlichen Erfahrungen von Wirklich-
keit um? Ziel der Stunde ist es, ein Verstandnis dafir zu wecken,
dass Wirklichkeit mehrdimensional erfahren werden kann. Fir
den eindimensionalen Zugang zur Wirklichkeit ist Jesus als der
Christus ein Ereignis der Vergangenheit. Christologisches Den-
ken vollzieht sich in der Spannung von Vergangenheit und Ver-
gegenwartigung. Daher stellt sich die Frage, ob Jesus, auch wenn
wir ihn nicht sehen kénnen, trotzdem ,,da sein“ kann.

Unterrichtsschritte:

- Betrachtung eines Kippbildes ,,alte Frau oder junge Frau®:
,,Nehmen wir Wirklichkeit unterschiedlich wahr*?

- Préasentation der Emmauserzahlung und ein Plakat mit dem
Satz: ,,Da gingen ihnen endlich die Augen auf. Doch im sel-
ben Augenblick war er nicht mehr zu sehen*.

- Erstellung eines Textes: ,,Die beiden Jinger im Gesprach.
Ein Freund fragt: Ist Jesus jetzt nicht mehr da? Was wird sich
fur euch verandern? Der Junger antwortet: ...

Das Kreuz hat viele Bedeutungen

In der abschlieBenden Doppelstunde dieser Unterrichtssequenz
steht die kreative Gestaltung eines Kreuzes im Mittelpunkt. Die
Schiler/innen kennen das Kreuz als das zentrale Symbol christ-
lichen Glaubens. Sie wissen, dass Jesus am Kreuz qualvoll ster-
ben musste. Aber sie wissen zugleich, dass das Kreuz als Symbol
Uber den Tod Jesu hinausweist. Auch in dieser Stunde ist nicht
die Historizitat des Kreuzestodes Jesu der Fokus. Wir wollen das
Kreuz als Symbol betrachten. Genauer: Die Schiiler/innen sollen
sich selber das Kreuz in der Vielfalt symbolischer Gestaltungen
erschlielen. Sie sollen Ausdrucksmdglichkeiten finden, in denen



sich ihr Verstédndnis vom Kreuz Jesu versinnbildlichen l&sst. Wir
gehen davon aus, dass sich das Symbolverstédndnis der Schiiler/in-
nen im Blick auf abstrakte Denkleistungen durchaus unterschied-
lich entfalten wird. In dem MaRe, wie sie an ihre sprachspiele-
rischen und metaphorischen Kompetenzen ankniipfen konnen,
werden sie Symbole bzw. (Sinn-)Bilder fir ihr Verstandnis des
Symbols Kreuz finden. Gleichzeitig soll in der Auseinanderset-
zung mit dem Symbol Kreuz deutlich werden, in welcher Weise
die Schuler/innen ihr ,christologisches* Bild von Jesus als einer
»besonderen* Person am Ende dieser Unterrichtssequenz in ds-
thetischer und reflektierender Weise Ausdruck verleihen konnen.

Unterrichtsschritte:

- Betrachtung zweier unterschiedlicher Gestaltungen des
Symbols Kreuz (Kruzifix, Lebenskreuz aus Lateinamerika):
»Welches der beiden Kreuze geféllt mir besser?*

«  Kreative Gestaltung eines Kreuzes als Umrisszeichnung und
Erstellung eines Textes ,,Die Bedeutung meines Kreuzes*

Fazit

Insgesamt zeigt sich, dass die Kinder ohne Schwierigkeiten und
mit groRer Bereitschaft sich auf das ,,Abenteuer Christologie®
einlassen. Um das besondere der Person Jesu zum Ausdruck zu
bringen, greifen sie auf ihr Reservoir von biblischen Geschichten
zuriick und entfalten in narrativer Weise, welche Bedeutung sie
Jesus beimessen. Deutlich wird dabei, dass Jesus Christus kein

Ereignis der Vergangenheit ist, sondern der ,,unsichtbare* Chris-
tus das Jesushild der Kinder wesentlich bestimmt. Zugleich hat
die Erinnerung an Jesus immer einen personlichen Charakter. Da-
her werden biblische Erzdhlmomente in spezifischer Weise mit
der Lebenswelt der Kinder in Beziehung gesetzt.

Dr. Friedhelm Kraft ist Rektor des Religionspadagogischen Instituts in Loc-
cum.

Dr. Hanna Roose ist Professorin fiir Neues Testament und Religionspadago-
gik an der Leuphana Universitéat Lineburg.

1An dieser Stelle kénnen nur die didaktischen Uberlegungen skizziert wer-
den. Eine ausflhrlichere Auswertung der Unterrichtssequenz erfolgt in unse-
rem Buch, zugleich findet sich dort eine weitere Unterrichtssequenz fiir eine
10. Klasse. Die Planung und Durchfilhrung der Sequenz fiir die 4. Klasse
erfolgte in Zusammenarbeit mit Kathrin Breitenfeld in der Grundschule Ree-
se (Wedemark).

2Wir haben den Schiler/innen eine Auswahl von Christushildern vorlegt.
Aus: Christusbilder zwischen Provokation und Tradition, Folien, Farbbilder,
Erklarungen von S. Gruber, Religionspadagogisches Seminar der Didzese
Regensburg 1997.
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Matthias Griinwald, Isenheimer Altar
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Jens Kramer

Die Frage nach der Gnade

In seinen ,,Wanderungen durch die Mark Brandenburg* entdeckte
Theodor Fontane in der Heilig-Geist-Kirche-Werder/Havel ein
Bild, das er als ,,abnorm* und ,,einzig in der Art“ charakterisierte.
Dabei handelte es sich um eine Darstellung des Bildtyps ,,Christus
als Apotheker”, die im 17. Jahrhundert im stiddeutschen Raum
durchaus héufig vorkam, in der Mark des 19. Jh. aber eben nicht.
Dabei hangt unweit von Werder/H. in Pl6tzin genau das gleiche
Bild und es ist bis heute nicht klar, welches der beiden das &ltere
ist. Bis auf wenige Ausnahmen sind die Darstellungen véllig
gleich. Auch die Entstehungszeit ist unklar. Man nimmt an, dass es
erst nach 1734 entstanden ist, weil in diesem Jahr Kénig Friedrich
Wilhelm I. einem Burger die Erlaubnis erteilte, in Werder eine
Apotheke zu betreiben. Das Bild kénnte dann das Geschenk eines
Apothekers an die Gemeinde sein. Im Folgenden wird das Bild
in der Werderaner Kirche naher beschrieben, die nicht nur zur
Baumblite besichtigt werden kann.

Die Dastellung

Rechts vom Altarraum héngt das Bild ,,Christus als Apotheker*.
Christus, mit einem roten Ubergewand bekleidet, halt die Seelen-
waage in seinen Héanden, hat in die eine Waagschale auch schon
vom Kreuzwurz etwas gelegt. Der Satz Beethovens, dass es mit
den Kreuzen im Leben genau wie mit denen in der Musik ist, weil
sie ,erhéhen®, charakterisiert auch die Bedeutung dieser Waage.
Allerdings — und hier liegt der Tiefe Sinn des Bildes — wird der
Mensch nicht allein gelassen mit seinen ,,Kreuzen®, denn Chris-
tus ist da, der als Medizin die Gnade u.a. bereit hélt. Das Bild ist
VerheiBung. ,,Kommt her zu mir alle, die ihr mihselig und beladen
seid. Ich will euch erquicken. So werdet ihr Ruhe finden fiir eure
Seele* steht auf dem weilRen Tuch auf dem Tisch, das wie ein
Antependium daliegt. In Jesus finden die Menschen Ruhe, weil
er derjenige ist, der sie annimmt und ihre Wunden heilt. Darum
heil’t es dort auch weiter: ,,Die Starken bedirfen des Arztes nicht,
sondern die Kranken. Ich bin gekommen die Siinder zur Bufe zu
rufen, nicht die Frommen.” Gerade damit wird der lutherische
Charakter des Bildes besonders deutlich. Auf der einen Seite die
Betonung des Kreuzes und der BuRe und auf der anderen Seite
(auch im Bild auf der anderen Seite) die Hervorhebung der gott-
lichen Gnade. Das ist Rechtfertigungslehre pur.

Der Heilscharakter des Bildes kommt aber nicht nur in den acht
heilsamen Zutaten zum Ausdruck (8 als Zahl des himmlischen
Jerusalems), sondern auch in dem Schild zur Linken Jesu. Drei
Bibelspriiche finden sich dort. Oben Jes 55,1: Wohlan, alle, die
ihr durstig seid, kommt her zum Wasser! Und die ihr kein Geld
habt, kommt her, kauft und esst! Kommt her und kauft ohne Geld
und umsonst Wein und Milch.* Darunter Jes 55,6: ,,Suchet den
Herrn, solange er zu finden ist; ruft ihn an, solange er nahe ist.*
SchlieBlich Ps 50,15: ,,Rufe mich an in der Not, so will ich dich
erretten, und du sollst mich preisen.*

Gerade durch den obersten der drei Spriiche wird der diakonische
Aspekt des Bildes offenbar. Gerade fiir diejenigen ist Christus da,
die hungern und diirsten, woraus sich auch die Verpflichtung fiir
die Gemeinde ergibt, sich um die zu sorgen, die in ihrer Mitte
Not leiden.
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Christus als Apotheker oder

unterricht

Umsetzungsmdaglichkeiten

Wie kann das nun im Religionsunterricht umgesetzt werden? Je
nach Alter der Schilerinnen und Schiiler ergeben sich unterschied-
liche Perspektiven. An dieser Stelle wird die Mdoglichkeit zur
Behandlung in der Grundschule (ab Klasse 3) vorgeschlagen.
Das Thema ist hochtheologisch: Was ist Gnade? Zunéchst bedarf
es einer Sensibilisierung der Schilerinnen und Schiler sowohl
fur das Bild als auch fiir das Thema. Da die Schulerinnen und
Schiiler mit dem Begriff ,,Apotheker” wahrscheinlich weniger
denjenigen assoziieren, der Medizin herstellt als vielmehr den,
der sie verkauft, empfiehlt es sich vom ,,Arzt* zu reden. Den
Anfang kann darum das Gespréch dariiber bilden, wann ein Arzt
notwendig ist. Die Schilerinnen und Schiler kdnnen hierbei bio-
graphisch argumentieren (,,Als ich mir mal den Arm gebrochen
hatte...), aber auch assoziativ (,,Wenn ein Flugzeug absturzt*“
u.d.). Die Bedeutung des Arztes und der Gesundheit musste dann
im Gesprach herausgearbeitet werden. Gesundheit ist dabei nicht
nur leiblich sondern auch seelisch zu verstehen. Fiir die Kinder
wird Gesundheit zunéchst einmal kérperliche Unversehrtheit
meinen, doch es sollte im Gesprach auch erarbeitet werden, dass
unser Wohlbefinden jenseits korperlicher Erscheinungsformen
liegen kann.

Darauf aufbauend kénnen nun mithilfe einer Gedankenreise die
Kinder direkt in das Bild genommen werden, hierfur ist eine ent-
spannte Atmosphéare im Raum hilfreich. Alle sitzen im Stuhlkreis
oder sitzen auf dem Boden und schlieBen die Augen, bevor die
Lehrerin/ der Lehrer die Gedankenreise beginnt:

,.Ich beschreibe euch jetzt ein Bild. Dafir ist es wichtig, dass ihr
die Augen schlieft und gut zuhdért. Schlief3t die Augen und stellt
euch einen Mann vor, der hinter einem Tisch steht. Es ist ein Arzt.
Vor ihm auf dem Tisch stehen in einer Reihe sechs Gefale. In
diesen Gefdfsen befindet sich Medizin, die er fiir die Behandlung
der Menschen braucht. Diese Medizin ist nun eine ganz beson-
dere, die nicht jeder Arzt verwendet. Auf jedem Gef&R steht ein
Wort, je nachdem, was sich darin befindet. Geduld, Hoffnung,
Liebe, Bestdindigkeit, Hilfe und Friede. Rechts daneben steht ein
weiteres Gefal}, das aber groRer ist als die anderen. Auf ihm steht
das Wort Gnade. Ein weiteres GefaR steht vor den sechs kleinen
Gefiflen und hat auch eine andere Form, es dhnelt einer Flasche.
Auf diesem steht ,,Glaube*.

In der linken Hand hdlt der Mann eine Waage. Er wdgt fiir jeden
seiner Patienten ab, wie viel sie von welcher Medizin brauchen.
Die Waagschalen befinden sich im Gleichgewicht, wobei in der
einen Waagschale mehrere kleine Kreuze liegen, die der Mann mit
seiner linken Hand dort hineintut. Er nimmt sie aus einem kleinen
Beutel, der auf dem Tisch liegt. Eine merkwiirdige Medizin, die
dieser Arzt benutzt...*

Je nach spontaner Reaktion der Schilerinnen und Schiiler folgt
nun die Konkretisierung. Ein mdglicher Impuls kénnte sein:
Beschreibt einen Menschen, der solche Medizin braucht. Damit
mdglichst viele Assoziationen nebeneinanderstehen, sollt dies
nicht im Gespréch erfolgen sondern in Einzelarbeit (Material
1). Die Frage nach der persénlich wichtigsten Medizin fiihrt zu



einer intensiveren Auseinandersetzung mit den unterschiedlichen
Zutaten. In einem anschliefenden Gesprach kénnen die unter-
schiedlichen Betrachtungsweisen besprochen werden.

Bei der folgenden Betrachtung des Bildes ,,Christus als Apo-
theker* steht auch dessen Fremdheit im Vordergrund. Das Bild
sollte maglichst grol? und farbig den Schilerinnen und Schilern
gezeigt werden (per Smartboard, Beamer oder OHP - die farbigen
Bilder kénnen von www.akd-ekbo.de heruntergeladen werden).
Fremd ist dieses Bild vor allem, weil die Schrift flr die meisten
Schiilerinnen und Schaler nicht lesbar ist. Die Kinder kénnen es
beschreiben, auch wenn sie viele Elemente nicht erkennen. Den-
noch kann auf einzelne Aspekte aufmerksam gemacht werden,
z.B. Christus im Konigsmantel, Bedeutung des Kreuzes, acht als
Zahl des Paradieses.

DIE SCHULERINNEN
UND SCHULER DEUTEN
DIE VIELFALT DES REDENS
VON GOTT ALS AUSDRUCK
UNTERSCHIEDLICHER
GOTTESERFAHRUNGEN.

Um das Bild fir die Schilerinnen und Schiiler tatsachlich nach-
vollziehbar und erlebbar zu machen, sollten sie es selbst bear-
beiten (Material 2 und 3). Material 2 schematisiert den Apothe-
kertisch und die darauf stehenden Gefale. Auf diese Weise wird
ihnen ein Bild gegenwartig, das beim ersten Betrachten eher
fremd erscheint. Die entsprechenden Zutaten kdénnen die Kinder
selbst auf die GeféaRe schreiben. Indem sie die einzelnen Begriffe
selbst schreiben, verinnerlichen sie auch deren heilende Wirkung.
Kreuzwurz fehlt und kann dazu gemalt werden. Material 3 enthélt
einige der Spriiche, die die Kinder ausschneiden und dazu kleben.
Dabei ist darauf zu achten, dass ,,Kommt her zu mir...“ tatsdchlich
in zentraler Position auf dem Tisch liegt. Mit dieser Verbindung
von visuellen und haptischen Elementen kann die Verbindung von
Bild und Thema gelingen.

Abschlieend muss noch die Perspektive der Gnade und Erlésung
in den Vordergrund gestellt werden. Hierfiir kann den Kindern
ein Suchauftrag gestellt werden: ,,Es gibt zwei Worter in den drei
Spriichen, die viermal vorkommen. Mal sehen wer herausfindet,
welche Worter ich meine.” Gemeint ist ,,kommt her und die
Schiilerinnen und Schiiler konnen auch herausfinden, dass mit
dieser Aufforderung Menschen in Not oder Ungliick angespro-
chen sind. Es sind die Mihseligen und Beladenen. Gerade diese
Begriffe missen gefiillt und das Verstandnis muss geklart werden.
Das kann erfolgen, indem einem Schiiler/einer Schiilerin Miihen
auferlegt werden, also das, was auch Kinder belasten kann. Damit
dies tatsachlich als Mihen erkannt wird, missen es auch Lasten
sein (z.B. Biicher, die mit einem weillen Blatt umschlagen werden,
so dass nicht mehr das konkrete Buch erkennbar ist). Ein Kind
kommt nach vorn und dann fragt die Lehrkraft die Gruppe, was

einen Menschen im Leben alles bedriicken kann. Die Schilerinnen
und Schiler nennen Begriffe wie Trauer, Krankheit, Streit u.a., die
die Lehrkraft dann sichtbar auf das Buch schreibt und dem Kind
in die Hand gibt. Je mehr Lasten es tragen muss, umso schwerer
wird es. An dieser Stelle kann an die Aufforderung ,,kommt her*
erinnert werden und es ist fur alle klar wie schwer es ist, sich mit
diesen Lasten zu bewegen. Hier ist Entlastung nétig oder — wie
im Evangelium — Erquickung. Da ist jemand, der Entlastung
verspricht (durch Gnade, Liebe etc.). Diese Zutaten Jesu (an die
Tafel geheftet) verdeutlichen, wie die Hilfe erfolgen kann. Jede
Last, die aufgeschrieben wurde, kann genommen werden mithilfe
der Begriffe. Am Ende sollte der Schiiler/die Schilerin wieder
ohne Lasten dastehen.

Auf diese Weise erleben die Schillerinnen und Schilern sehr
eindrlcklich, was es heift, ,,mihselig und beladen® zu sein (die
anderen Aufrufe kdnnen entsprechend umgesetzt werden). Gleich-
zeitig wird aber auch deutlich, dass Christus als Arzt fir die
Menschen da ist und ihnen hilft. Die Verbindung vom heilenden
Christus zum Anfangsimpuls vom Arzt bildet den Abschluss.
Gemeinsam mit den Kindern kann eine Uberschrift fir das Bild
gefunden werden, z.B. ,,Christus als Arzt*“, die auf das Blatt M2
geschrieben wird. Ob die Kinder Jesus malen und die Waage von
M3 dazu kleben, kann von der Gruppenkonstellation abhéngig
gemacht werden. In jedem Fall miissen zwei Fragen noch geklart
werden. Als erstes: Wie kommen die Menschen an die Medizin,
die Jesus ihnen verspricht? Zum Arzt geht man in die Praxis, doch
wo ist die Praxis Jesu? In der Kirche? Im Gesprach muss deutlich
werden, dass Jesus keinen besonderen Ort braucht, sondern dass
der Glaube an ihn ausreicht. Die zweite — nicht weniger wichtige
— Frage ist: Was kostet das? Krankenkasse? Praxisgebthr? Hierfir
liefert das Bild selbst den entscheidenden Hinweis: Gnade. Es ist
das grofte Gefal und sicher fur die Kinder inhaltlich schwer zu
fiillen. Kinder empfinden Gnade, wenn das Handy in der Stunde
klingelt und der Lehrer nicht schimpft oder wenn sie vergessen
haben den Mull rauszubringen und trotzdem fernsehen durfen.
An ein solches Verstandnis kann angeknupft werden. Indem nicht
geschimpft wird, keine Strafe erfolgt, erleben die Kinder, dass sie
eine neue Chance bekommen. Und Gott eréffnet unendlich viele
neue Chancen. Auf dem Material 5 stehen um den Begriff Gnade
einige mogliche Synonyme. Mit der Aufgabe, sich einen dieser
Begriffe auszuwahlen und dazu eine Geschichte oder ein Gedicht
zu schreiben wird die Auseinandersetzung mit dem Verstandnis
des Begriffes Gnade intensiviert.

In einem abschlieenden Gespréch kénnen Bild und die Begriffs-
klarung der Gnade aufeinander bezogen werden. Mit der Frage:
»Was denkt ihr: warum ist das GefaR der Gnade groRer als die
anderen GeféRe dargestellt?” Die mdglichen Antworten sollten
Uber ein formales Verstandnis (,,Weil sie besonders wichtig ist*)
hinausgehen und die Beziehung zu Jesus als Arzt verdeutlichen:
Jesus heilt die Menschen allein aus Gnade, aus der Liebe zu den
Menschen heraus, damit sie nicht in ihrer ,,Krankheit“ bleiben.

Jens Kramer ist Studienleiter im Amt fir kirchliche Dienste.
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Christus als Apotheker
R Material 1

Geduld Gnade Hoffnung
Friede Hilfe Glaube
Liebe

Bestandigkeit

Aufgabe:
Beschreibe einen Menschen, der solche Medizin braucht!

Welche ,Medizin“ findest du am wichtigsten?
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Christus als Apotheker
Material 3

Kommtherzumir alle,

die ihr miihseligund beladen

seid. Ich will euch erquicken.
SowerdetihrRuhe findenfiireure Seele.

Die Starken bedurfen des Arztes nicht,
sondern die Kranken. Ich bin gekommen,

Die Stinder zur BuBe zu rufen und nicht di

e Frommen.

Wohlan alle, die ihr durstigseid, kommt
herzum Wasser und die ihr kein Geld
habt, kommther! Kauft und esst!
Kommtherund kauftohne Geld und
umsonst Wein und Milch.

22011 ZEITSPRUNG | material
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Christus als Apotheker
Material 4

gutig sein lieben

bedingungslos annehmen

Gnade

vertrauen

Chancen eréffnen barmherzig sein

Wahle einen der Begriffe aus und schreibe dazu eine Geschichte
oder ein Gedicht.
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Rainer Oberthir

Was passiert, wahrend man stirbt?

Bin ich schon einmal gestorben und wieder aufgewacht?
Irgendwann muss ich sterben. Ist das eine Erldsung oder nicht?
Kinderfragen wie diese nach dem Sterben und dem Danach zei-
gen, dass es eine grole Herausforderung, also Schwierigkeit und
Chance zugleich, ist, Fragen und Erfahrungen von Tod und Auf-
erstehung zu thematisieren. Denn immer sind zutiefst personliche
Erfahrungen mit angesprochen und in den Fragen und Antworten
von uns und den Kindern ,,aufgehoben®. Die folgenden vier kon-
kret skizzierten Zugénge aus der Praxis des Religionsunterrichts
in der Grundschule (von Alois Mayer und mir) sind demnach als
Pladoyer zu lesen, die Fragen nach Leben, Tod und dem Danach
immer wieder in die Mitte des religiosen Erfahrens und Lernens
zu stellen.

Eigene Erfahrungen in Satzen der Psalmen zu Leben und Tod
entdecken

Grundlegende Wirkung hat fur Kinder die unmittelbare Begeg-
nung mit elementaren, also Erfahrungen verdichtenden Worten
der Psalmen. Zum einen bringen die Psalmen Erfahrungen von
Angst, Trauer und Tod mitten im Leben immer einem Du gegen-
Uber eindrucksvoll zur Sprache: ,,Die Angst meines Herzens ist
groB3* (Ps 25,17). ,,Ich stehe vor dem Abgrund* (Ps 88.,4). ,,Mei-
ne Knochen fallen auseinander (Ps 22,15). ,,Ich vertrockne wie
Heu* (Ps 102,12). ,,Aus der Tiefe rufe ich zu dir* (Ps 130,1). Zum
anderen bringen die Psalmen Erfahrungen von Hoffnung, Vertrau-
en und Zeit Uberschreitender Lebensperspektive zum Ausdruck:
,,Von Anfang an warst du bei mir“ (Ps 22,11). ,,Dass du hier unten
bei mir bist, das macht mich stark” (Ps 18,36). ,,Du hast meine
Klage verwandelt in Tanzen* (Ps 30,12). ,,Du richtest mich auf
(Ps 3,4). ,,Von dir kommt alles Leben* (Ps 36,10).

Diese bildhafte Sprache kennen zu lernen und sich selber in Wort
und Bild metaphorisch auszudriicken, eigene Angste in diesen
alten und doch zeitlosen Metaphern zu entdecken, sie einem Du
gegeniiber auszusprechen und Hoffnung von diesem Gegeniiber
zugesagt zu bekommen, macht Kinder sprachfahig, auch fiir Si-
tuationen im Leben, in denen es einem die Sprache verschlagt.
Eine solche religidse Spracherziehung beginnen wir bereits im
1. Schuljahr in einfacher Form und fiihren sie von Jahr zu Jahr
inhaltlich und methodisch komplexer weiter.

Spétestens im 4. Schuljahr hilft uns die Geschichte von Rabbi
Bunam, die Mdéglichkeiten und die Grenzen, die Einzigartigkeit
des Lebens und die Unumgénglichkeit des Sterbens realistisch
und hoffnungsstiftend zusammenzufihren:

Die Geschichte von den zwei Taschen

Ein judischer Lehrer, er hiel Rabbi Bunam, sprach zu seinen
Schiilern: Jeder von euch muss zwei Taschen haben, um je nach
Bedarf mal in die eine und mal in die andere greifen zu kénnen:
In der einen Tasche liegt ein Zettel mit dem Satz: , Um meinet-
willen ist die Welt erschaffen.” In der anderen Tasche liegt ein
zweiter Zettel mit dem Satz: , Ich bin Erde und Asche.” Denkt
immer daran: Ein Satz allein kann euch verderben, doch beide
zusammen sind ein Schatz.

unterricht

Mit Kindern Uber Tod und Auferstehung sprechen*

Kinder kénnen die zwei Taschen von Rabbi Bunam mit angebo-
tenen und selbst gesuchten Psalmworten fillen und anschlieBend
eigene Satze von Tod und Leben, von Grenze und GroRe, von
Resignation und Hoffnung schreiben.

Die biblische Ostererzéhlung in sich aufnehmen und auf sich
beziehen

Bereits friih, spatestens im 2. Schuljahr lesen wir mit den Kindern
die neutestamentlichen Erzahlungen von Passion und Auferste-
hung Jesu. Seit einigen Jahren wéhlen wir dazu bei den Kindern
im 1. bis 3. Schuljahr meine Fassung des Bibeltextes aus dem
Bilderbuch ,,Die Ostererzédhlung* mit Bildern von Renate Seelig,
bevor wir den alteren Kindern den noch anspruchsvolleren Text
aus ,,Die Bibel fiir Kinder und alle im Haus* anbieten. In jedem
Fall bleiben wir moglichst nah am Bibeltext. An Stelle einer (hier
nicht moglichen) Wiedergabe des Textes will ich einige Aspekte
zur Entstehung und Konzeption des Textes entfalten.

Die Ostererzdhlung fiir Kinder verantwortet zu erzihlen, also zu-
gleich bibelgerecht und kindgerecht, ist eine gewaltige Heraus-
forderung. Wie kann ich kleinen Kindern von diesem dramati-
schen Ereignis erzéhlen? Wie erreiche ich eine Balance zwischen
Brutalisierung und Verharmlosung? Was erzéhle ich und was
lasse ich weg? Nehme ich Ausschnitte aus allen Evangelien oder
beschranke ich mich auf einen Evangelisten? Womit fange ich
eigentlich an? Man kann doch nicht mit dem Tod Jesu beginnen!
Was erzéhle ich vom Leben Jesu? Wie vermittle ich die Theologie
in den biblischen Texten? Wie nehme ich den Horer oder Leser
mit in die Geschichte? Wie gehe ich mit den Antijudaismen, mit
der Rolle der Pharisder und der Verharmlosung des verantwort-
lichen Pontius Pilatus um? Wie bringe ich die Geschichtlichkeit
des Ereignisses mit dem Glaubensgehalt in dem Erzéahlten zu-
sammen? Wie kann ich so erzahlen, dass Kinder an und mit der
Geschichte theologisches Fragen und symbolisch-metaphorische
Sprache lernen und im Glauben wachsen kénnen?

Erst nach neun Monaten des Arbeitens an solchen Fragen und des
stindigen Ringen um Worte war die Ostererzdhlung geschrieben.
Ich hatte meine Entscheidungen getroffen:
Eine Rahmenerzéhlung zwischen einem Kind und seiner
Mutter ermdglicht mir in der Eréffnung zu signalisieren,
dass das Kind schon einiges tber das Leben Jesu gehort hat
und nun nach der Geschichte von seinem Tod verlangt.

- Die Mutter erzahlt von Passion und Auferstehung am Mar-
kus-Evangelium entlang, so dass die biblische Erzdhlung im
Buch als erzahlte Geschichte im Augenblick des Vorlesens
erzahlt wird (dreifache Erzahlsituation).

« Am Ende kann die Mutter dem Kind auf dessen Fragen hin
Deutungshilfen geben.

. Markus ist fir mich das historisch nachste, im Gesamtent-
wurf theologisch Uberzeugendste, am wenigsten brutalste,
durch das plétzliche Ende radikalste Evangelium, das jeden
Horer vor die Frage stellt: Was glaubst du?

. Die metaphorischen Leitmotive des ,,Sehens“ und des ,,We-
ges“ werden am Anfang in der Erzahlung der Heilung des
blinden Bartimdus grundgelegt, der sehen lernt (anders als
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die ,,blinden Jinger entsprechend dem Messiasgeheimnis)
und Jesus auf dem Weg folgt. Sie kennzeichnen den Text als
ein mehr als historisches Geschehen, das wir von Generation
zu Generation weitererzéhlen.
Das Motiv des Erinnerns durch Erzéhlen wird in der Passa-
ge von der Salbung Jesu durch eine Frau mit ihrem ganzen
Salbol konkret.
Das gelungene Gesprach zwischen Jesus und den Schrift-
gelehrten zur Frage nach dem wichtigsten Gebot zeigt Jesu
Verwurzelung im Judentum und die N&he zu den Pharisa-
ern.
Die Schuld an der Kreuzigung Jesus wird den Rémern bzw.
dem politisch verantwortlichen Pilatus historisch korrekt zu-
gewiesen.
Die gesamte Erzdhlung ist wie bei Markus in einen Sieben-
Tage-Ablauf eingebettet, so dass der achte Tag der Tag der
Auferstehung und der neuen Schépfung ist.
Zum Umgang mit dem Bilderbuch seien hier nur einige ldeen
angerissen: Die Rahmenerzdhlung eréffnet Rdume fir eigene
Fragen und Antworten der Kinder. Das Lesen der Ostererzédhlung
kann Doppelseite fiir Doppelseite erfolgen. Als Strukturierung
bieten sich auch die hervorgehobenen sieben Tage an. Der Zu-
gang kann mal vom Text und mal vom Bild von Renate Seelig
ausgehen. Antizipierend oder nachgédngig koénnen die Kinder
Gedanken- und Sprechblasen in das Bild hineinschreiben (s/w-
Kopie). SchlieBlich kann die Geschichte von den Kindern als ei-
genes Bilderbuch gestaltet werden. Insgesamt sollten die Schritte
der Verlangsamung einer Intensivierung des Zugangs dienen, am
Ende aber die gesamte Geschichte nochmals gelesen und betrach-
tet werden.

Bilder der Kunst von Tod und Auferstehung sehen und ver-
stehen

Erganzend sei der fruchtbare Weg eines Bildvergleichs mit Bil-
dern der Kunst erwahnt, der die Zugange zu den biblischen Tex-
ten im 3. und 4. Schuljahr vertiefen kann. Schon die Frage, ob
man eigentlich Auferstehung malen kann, fihrt uns zu zentralen
Fragen: ,,Die Auferstehung Jesu kann man nicht malen, denn nie-
mand war dabei“, so stellen die Kinder bibelkonform klar, doch

sie erganzen: ,,Wie man sich die Auferstehung vorstellt, das kann
man wohl malen.* Mit dieser Frage kdnnen wir uns dann ver-
schiedene Bilder von Kinstlern verschiedener Zeiten anschauen
und vergleichen (hilfreiche Beispiele in den Religionsbuchern fiir
das 4. und 9. Schuljahr von H. Halbfas).

Auch die Betrachtung eines abstrakten Bilderzyklus von Malern
der Moderne oder der Gegenwart zu Passion und Auferstehung
(bekannt sind die Bilder von A. Manessier) kann zu produktiver
Auseinandersetzung und Gestaltung hinfiihren: Zwei eigene Bil-
der zu Passion und Auferstehung auf einen groRformatigen Blatt
mit vorgezeichneten Rahmen zu malen, die zusammen eine Ge-
schichte erzéhlen, hilft den Kindern bei der Suche nach tragféhi-
gen Metaphern und Sprachbildern fur eine Wahrheit des Glau-
bens, die zu ,,sehen® uns Menschen nur geschenkt werden kann.

Gedanken Uber Leben und Tod bedenken und gestalten

Als Einstieg in ein anderes Unterrichtsprojekt erzahlten wir den
Kindern (4. Schuljahr) von einem ungewdhnlichen Friedhofs-
weg in einem Ort der Schweiz: ,,Auf den Steinplatten dieses
Weges sind Satze zu lesen: Gedanken lber Leben und Tod, von
Menschen in jedem Alter, von Kindern, Erwachsenen und alten
Menschen, von unbekannten und beriihmten Menschen, aus dem
Alltag und aus der Bibel. Abwechselnd sind die Sétze von der
einen und von der anderen Seite zu lesen. Wer tber den Weg geht,
kann beim Hinweg tiber das Geschriebene auf jeder zweiten Plat-
te nachdenken und auf dem Riickweg die anderen Platten lesen
und bedenken.*

Nach ersten Vermutungen der Kinder, was denn auf diesen Stein-
platten stehen konnte, verlagerten wir den Unterricht in den
kleinen Wald neben der Schule, in dem wir mit 12 Textplatten
(DIN-A-3, invers bedruckt, laminiert) ebenfalls einen Weg mar-
kiert hatten (das gesamte Projekt mit den 12 Textseiten, die der
Schriftsteller Jiirg Schubiger zusammengestellt hat, ist dokumen-
tiert in: Katechetische Blitter, Heft 6/2008). Die Kinder gingen
den Weg und lasen Satze wie diese:

So begann ein langer Prozess, die Gedanken in sich wirken zu
lassen, sie in eigenen Bildern zu visualisieren und weiterzuden-
ken, eigene Sitze zu Leben und Tod zu finden und zu gestalten.

LEBEN IST HIER-SEIN.

UND BEINE HABE.

MAN KANN ALLES KAUFEN, DOCH DAS LEBEN NICHT.
WARUM? WER? WO BIN ICH? ZUM GLUCK. EIN MENSCH. AUF ERDEN.
ICH FINDE DAS LEBEN SCHON, WEIL ICH GESUND BIN UND ARME

DANIEL, 7
PASCAL, 12
GOTTHOLD EPHRAIM, 43

MELISSA, 11

WER MOCHTE LEBEN OHNE DEN TROST DER BAUME?
ES MUSS IM LEBEN MEHR ALS ALLES GEBEN.

JA, MIT MEINEM GOTT UBERSPRINGE ICH MAUERN.
ACH JA, WIR STERBEN, WO WIR GEHN UND STEHN.

ICH MOCHTE IMMER, IMMER LEBEN.

NIEMAND WEIR, WAS NACHHER SEIN WIRD, ABER ALLE
MUSSEN DARUBER NACHDENKEN.

WENN IHR TOT SEID, BIN ICH DANN NOCH GANZ?

TOD IST WEG-SEIN.

GUNTHER, 59
MAURICE, 52
DAVID
DURS, 39
FLAVIO, 12

RICARDA, 11
KATRIN, 3
DANIEL, 7
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Wie viele andere Kinder greift Johanna ihren Satz aus dem Wald-
gang wieder auf (s.0.). Sie malt einen Menschen unter einer gro-
Ben Sonne mit seinen drei groRen Fragen am Himmel ,, WARUM?
WER? WO BIN ICH? und den entsprechenden Antworten und
erlautert: Gedanken eines Kindes, das lebt und leben kann.

Vas  Serbon sk hild  wather ol ne i
tbvnbr i ein  gndlewes  zu  gehen
L I"A___ s 0\ :‘L‘u’

Frederick beschaftigt das Bild vom ,,Sterben als Gehen in ein an-
deres Zimmer*“. Er malt einen Lebens- sowie einen Sterbensraum
mit einer beidseitigen gedffneten Doppelschwingtlr. Die Tlr mit
der Aufschrift ,, Tod* schwingt in den Lebensraum, die Tir mit

der Aufschrift ,,Leben“ schwingt in den Todesraum. Neben bei-
den Tdren sieht man links die eine Halfte und rechts die andere
Halfte eines Mannes: ein Mensch im Ubergang.

Am Ende fand jedes Kind seine eigenen Gedanken zu Tod und
Leben, einen Satz fur einen Friedhofsweg und einen fir einen
Lebensweg. Sie wurden auf Baumscheiben geschrieben, geritzt
oder gebrannt, mit denen wir dann einen Weg auf dem Schulge-
lande gestalteten. Einige der Kindersétze zeigen, wie sich beide
Satze erganzen, und konnen von der Intensitat und Ernsthaftig-
keit Zeugnis geben, mit der die Kinder gedanklich und handelnd
dabei waren:

- Eigentlich stirbt man nie.

- Die Sonne geht nie unter.

- Der Tod ist da, wo die Welt aufhort.
- Die Liebe hort da auf, wo der Streit anfangt. Carolin, 10
- Wie stirbt man eigentlich?

Clara, 10

- Geniel’en muss man das Leben. Immer! Joan, 10

- Wer? Wo bin ich? Eine Seele. Im Himmel.

Oder ein Mensch auf Erden. Wo?

- Liebe ist das Leben, ohne Liebe kann man

das Leben nicht lieben. Johanna, 10

So verschieden die vier skizzierten Zugange zu Tod und Aufer-
stehung auch sind, ergdnzen sie einander und kénnen gut auf die
Schuljahre ,,verteilt“ werden: z.B. anfangliche Hinwege zu den
Psalmen in den ersten Schuljahren, die biblische Ostererzéhlung
im 2. Schuljahr, wiederholend und ergénzt durch die Bilder der
Kunst zu Tod und Auferstehung dann nochmals im 3. Schuljahr,
schlieBlich die eher anthropologischen Zugénge zu Leben und
Tod Uber den Friedhofsweg und die Geschichte des Rabbi im 4.
Schuljahr.

Gerade die ,,anstoRigen” Texte von Jesu Passion und Auferste-
hung sind ein ,,Ernstfall* biblischen Erzéhlens. Sie sollten ein-
gebunden sein in Fragen und Erfahrungen der Kinder, und als
biblisch und theologisch stimmige, verdichtete Sprachangebote
erzahlt sein. Die lebens- und sterbensnahe Bildersprache der
Psalmen sowie Bilder der Kunst kdnnen den Zugang vorbereiten
und begleiten. Auch eher anthropologisch ansetzende Impulse
wie die Gedanken des Friedhofswegs fiihren in ein authentisches
Fragen nach Leben und Tod, das fiir junge Menschen eine Glltig-
keit tiber die Kindheit hinaus bekommen kann.

Rainer Oberthiir ist Dozent fiir Religionspadagogik des Katechetischen In-
stituts Aachen.

* © Katholisches Bibelwerk e.V., Bibel und Kirche 2/2009

Literatur:

* Ingo Baldermann: Wer hort mein Weinen. Kinder entdecken sich selbst in
den Psalmen, Neukirchen-Vluyn 1986, Neukirchener Verlag.

« Rainer Oberthiir (Text)/ Renate Seelig (Illustr.): Die Ostererzahlung, Stutt-
gart 2007, Gabriel.

« Die Bibel fiir Kinder und alle im Haus, erzahlt und erschlossen von Rainer
Oberthiir. Mit Bildern der Kunst ausgewéhlt und gedeutet von Rita Burrichter,
Miinchen 2004, Kosel.

*Rainer Oberthiir / Alois Mayer: ,,Wenn man stirbt, ist das eigentlich das 2.
Level im Leben®. Mit Kindern nachdenken tiber Leben und Tod, in: Kateche-
tische Blatter 133 (2008) 394-398, Heft 6, Schwerpunktthema ,,Leben und
Tod“ mit allen Texten des Friedhofsweges.
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Cornelia Oswald

Die Lektlre eines Evangeliums als Ganzschrift, das erscheint
als didaktische Zumutung, zumal im Religionsunterricht der
Grundschule. Zu umfangreich, zu schwierig, zu zeitintensiv
sind gangige Argumente gegen eine vermeintlich langatmige
Beschéftigung mit nur einem Evangelium. Der Religionsunter-
richt der Grundschulzeit biete ohnehin leichter zu realisierende
vielfaltige Begegnungsmdglichkeiten mit biblischen Geschich-
ten. Gleich mehrfach kdénnen Schilerinnen und Schiler wéhrend
ihrer Schullaufbahn Texten von verlorenen Schafen und Séhnen,
barmherzigen Samaritern und Blinden begegnen, was Schilerin-
nen und Schilern die Annahme nahelegt, eigentlich doch schon
alles zu kennen und fir Lehrkréafte unerklarlich werden lasst,
warum das Ergebnis hiufig kaum mehr als ein bruchstiickhaf-
tes Wissen ist. Die Texte werden trotz Mehrfachbegegnung nur
fragmentarisch erinnert und ihre theologischen Deutungsangebo-
te sind kaum verankert, dem redlichen Bemihen der Lehrkrafte
zum Trotz. Was in den Schilerkdpfen zuriick bleibt, ist im giins-
tigen Fall eine Evangelienharmonisierung eines ,,Best of Jesus*-
Geschichtenpuzzels. Wie lasst sich das erklaren?

Biblische Texte werden im Religionsunterricht in der Regel als
Einzeltexte erarbeitet oder in Unterrichtsreihen, die von gleichen
Textgattungen (Wunder, Gleichnisse) oder Motiven (Hoffnung,
Umkehr) ausgehen. Dadurch werden sie nicht in der ihnen eige-
nen Aussageabsicht deutlich, sondern lediglich als ein Beispiel
der ihnen zugrunde gelegten systematischen Struktur oder als
Konkretion eines Grundmotivs, das von der Lehrkraft zuvor be-
stimmt wurde. Die vielen isolierten biblischen Geschichten er-
scheinen als kleine, mehr oder weniger abgeschlossene Einheiten,
die keine Verknipfungen und Zusammenhange erkennen lassen.
Ein Uberblick erschlieRt sich durch portionierte Textbegegnung
nicht und es erscheint fraglich, ob sich mehr als eine lockere Ad-
dition in sich abgeschlossener Einzelgeschichten in den Kdpfen
der Schiilerinnen und Schiiler abbildet.

Was kann man diesen Problemen entgegensetzen, um ein lang-
fristig wirksames Wissen und Verstehen bei den Schilerinnen
und Schiilern auszubilden und sie zu einem vergewissernden und
reflektierenden Lernen zu beféhigen?

Der Vorschlag, die Texte eines Evangeliums in kursorischer
Lektire im RU anzugehen, ist ein Versuch, die beschriebenen
Probleme zu mildern und inhaltliche Zusammenhénge fir die
Schiilerinnen und Schiiler erkennbar werden zu lassen und ihnen
konsistente und aufbauende Kenntnisse biblischer Schriften zu
vermitteln.

Um nicht missverstanden zu werden — es ist durchaus sinnvoll,
unterschiedliche biblische Texte im Rahmen von z.B. Unter-
richtsreihen zu Gleichnissen oder Wundern zu behandeln oder
Einzeltexte situativ-thematisch (Hoffnung, Trauer, Leistung-
Rechtfertigung, Schuld) oder nach Motiven geordnet in den
Unterricht einzubringen und damit Vergleichsmdglichkeiten und
Antwortvielfalt biblischer Geschichten zu zeigen. Die kursori-
sche Lektire eines Evangeliums soll deshalb diese Herangehens-
weise nicht ersetzen, sie soll sie begleiten und Schilerinnen und
Schiilern ermdéglichen, eigene Entdeckungen im Text zu machen

14  unterricht | ZEITSPRUNG 2-2011

unterricht

Der ganze Markus? Der ganze Markus!!

und Spannungshdgen eines Evangeliums zu erfahren sowie Tex-
tintentionen zu erkennen. Biblische Blicher sind eigenstandige li-
terarische Werke mit jeweils eigenen Aussageabsichten, eigenem
literarischen Profil, das erkannt werden will, um einzelne Verse
und Abschnitte zu verstehen und einzuordnen, Querverbindun-
gen und ,rote Faden* erkennen zu lassen.

Im Kontext des Religionsunterrichts an der Grundschule kann
die Lekture des Markusevangeliums nicht bedeuten, den ganzen
Markustext wie eine Ganzschrift zu behandeln. Die Intentionen
des Erzahlers Markus kommen aber schon in bestimmten Tex-
ten sehr deutlich zum Ausdruck. Gut ausgewdhlte Textabschnitte
kdnnen die Aussageabsicht und Struktur des Evangeliums ver-
mitteln und bringen dieses selbst zur Sprache. Es kommt auf das
geschickte Textarrangement an, das die literarisch-poetische Ge-
stalt des Evangeliums abbildet.

Mit der kursorischen Lekture des Markus-Evangeliums lernen
die Schilerinnen und Schiiler einen eigenstdndigen und pronon-
cierten theologischen Entwurf als Ganzen kennen. Warum gerade
das Markus-Evangelium, welche besonderen Lernchancen eroff-
net es??

e Das Markus-Evangelium verfolgt die Frage ,Wer ist Je-
sus?; es entfaltet die Frage erzéhlerisch (nicht argumenta-
tiv) und bietet verschiedene Antworten an. Die Frage ,,Wer
ist Jesus?* ist das Leitmotiv des Evangeliums, das immer
wieder explizit auftaucht.

e Es konzentriert die Frage nach Jesus als dem Christus nicht
auf eine Aussage, ein Ereignis, einen Hoheitstitel, eine Ge-
schichte. Es setzt nebeneinander, wahlt aus, gewichtet und
verdichtet. Es beschreibt eine Entwicklung, einen Weg: Den
der Jiinger, der Offenbarung, der Dramatik des Geschehens.

e Das Markus-Evangelium zeigt konzentriertes Verkindi-
gungsgeschehen. Es stellt als Ganzes das Ganze der Verkiin-
digung dar.

e Traditionsbezug und Gegenwartshedeutung werden durch
das Evangelium selbst verknlpft: Markus fordert von sei-
nem impliziten Leser, sich auf den ,Weg“ Jesu und die
Lebensbotschaft des irdischen Gottessohns einzulassen. Er
mochte sie verpflichten, Glauben und Leben am irdischen
Jesus auszurichten; ihm nachzufolgen. Er zielt auf die Frage
und Antwort des Lesers: ,,Wer ist Jesus und wer ist Jesus fur
mich...“. Die Grundfrage des Markus-Evangeliums ,,Wer ist
Jesus?“ ist die aktuelle Frage. Verschiedene Antworten auf
diese Frage appellieren an den Leser, eigene Antworten zu
finden und nach der Bedeutung fiir den eigenen Lebensvoll-
zug zu fragen.

e Die Leser werden zu einem nachvollziehenden und aktua-
lisierenden Lesen eingeladen. Im Nachlesen leitet das Mar-
kus-Evangelium zur Reflexion religidser Erfahrung an, auch
der eigenen.

e Markus als altestes Evangelium ist eine Grundlage der syn-
optischen Evangelien und bietet somit zugleich die Mdglich-
keit, wesentliches der Synoptiker kennenzulernen.

e Schlielich: Markus ist das kirzeste Evangelium.



Anregungen zum Aufbau einer Unterrichtsreihe in der Klas-
senstufe 6

Ausgangspunkt fir den Unterricht ist nicht der Beginn des Evan-
geliums, sondern die Grundfrage ,\Wer ist Jesus?“, wie sie in
Mk 8, 27 — 33 gestellt wird. Prophet, Elia und der wiedererstan-
dene Tdufer werden als Antwort auf die Frage Jesu genannt und
schlieBlich erfolgt durch Petrus die richtige Antwort: ,,Du bist
der Christus“. Das prompt erfolgende Schweigegebot nimmt die
Richtigkeit der Antwort gleich wieder zuriick, um mit der nach-
folgenden Leidensankiindigung und den Nachfolgebedingungen
das Missverstandnis Jesu als hoheitlichem Herrscher zu zerstreu-
en. Die anschlieende Verklarungsszene inszeniert gleichsam auf
einer Bergblihne das Fragegeschehen noch einmal. Es bestétigt
die zuvor gegebenen Antworten in eingeschrénkter Weise — Jesus
im Gespréach mit Mose und Elia — und figt neue Antwortmaglich-
keiten hinzu. Jesus ist Gottessohn und Menschensohn, der von
den Toten aufersteht. Bei den Jungern fihrt jede neue Antwort
zur Verunsicherung des bisher Gewussten und zieht neue Fragen
nach sich. Die Leser sind an dieser Stelle schon ein bisschen den
Jungern voraus, wissen sie doch vom Beginn des Evangeliums,
Jesus ist Gottes Sohn. Die Inszenierung auf dem Gipfel zeigt aber
auch den Lesern erst die Bedeutungsfiille dieser Titulierung. Die
Frage Jesu ,,lhr aber, wer sagt ihr, dass ich bin?*“ (Mk 8, 29) ist
gleichzeitig die Frage an den Leser.

Sie wird zu Beginn der Unterrichtsreihe zum Markus-Evange-
lium als Frage an die Schiilerinnen und Schiler herangetragen
und von den Schiilern selbst im Rahmen einer Umfrage an ihrer
Schule anderen Schiilern gestellt. Die Schiler fiihren dabei ein
Interview mit je zwei anderen Schilern (nicht aus der eigenen
Lerngruppe) zu der Frage: ,,Wer ist Jesus? Bedeutet dir Jesus et-
was?“. Die Antworten werden schriftlich zusammengefasst und
in der Lerngruppe vorgestellt und mit den eigenen Antworten ver-
glichen. Am Ende der Unterrichtseinheit werden die Antworten
der Lerngruppe nochmals betrachtet unter der Frage ,,Was habe
ich neues Uber Jesus Christus erfahren? Wer ist Jesus fir mich?“.
Nach den Interviews wird mit der Lekttire von Mk 8, 27 — 30 und
Mk 9,2 bis Mk 9, 10 fortgefahren.

Erganzend bzw. alternativ zum Interview kann der Beginn der
Unterrichtsreihe mit verschiedenen, gegensétzlichen Jesusbildern
aus unterschiedlichen Epochen der Kunstgeschichte gestaltet
werden. Jesus, der gute Hirte, der verspottete Heiland, der Revo-
lutionér, die segnende Lichtgestalt, der Pantokrator — die Band-
breite der Jesusdarstellungen korrespondiert mit der Aussage des
Markus-Evangeliums, dass einzelne Aspekte Jesus Christus nicht
hinreichend beschreiben. Die in den Bildern immer schon ent-
haltenen Deutungen des Christusgeschehens und Spiegelungen
des Christusglaubens kénnen gerade in ihrer Unterschiedlichkeit
zur eigenstandigen Auseinandersetzung mit der Frage nach Jesus
fiihren. Wichtig wére hierbei gerade die Gegentberstellung von
abstrakt-symbolischen Bildern und illustrativ-anschaulichen Bil-
dern, die eine Reflexion der menschlichen und géttlichen Natur
Jesu durch ihre Visualisierungen erleichtern kénnen.?

DIE SCHULERINNEN UND
SCHULER STELLEN DAR, WIE UND
WARUM FRUHE CHRISTEN
SICH IN DER
KOMPOSITION EINES
EVANGELIUMS MIT DER FRAGE
JWER IST JESUS?"
AUSEINANDERGESETZT HABEN.

Der enge Zusammenhang von Jesu Verkiindigung der Gottes-
herrschaft und seinem Handeln lasst sich besonders anhand der
Kapitel 4 (Gleichnisse und Seesturm) und der Kapitel 1-3 sowie
5-8 erarbeiten. Verkiindigung und Handeln interpretieren sich
gegenseitig: “Die Taten Jesu sind Gleichnisse fur die Nahe Got-
tes, ins Handeln Ubersetzt, und seine Gleichnisse sind Ereignis-
se der Nahe Gottes, in Geschichten verdichtet.“* Den Schiilern
werden einige Gleichnisse und vermutlich auch die ,,Stillung
des Seesturms* oder die ,,Heilung eines besessenen Geraseners*
aus friheren Schuljahren bekannt sein. Wichtig ist es daher, im
Zusammenhang einer Lektlre des Markus-Evangeliums auf die
Né&he von Gleichnissen und Wundergeschichten schon in der Tex-
tanordnung des Evangeliums zu verweisen und den Aspekt der
Bezogenheit von Verkiindigung und Handeln in den Focus der
Erarbeitung zu stellen. Fir die Frage ,,Wer ist Jesus?* sind die
Textstellen von besonderem Interesse, die diese Frage direkt oder
indirekt thematisieren und Reaktionen der Zeugen der Taten Jesu
erwahnen: Durch das Brechen des Schweigegebotes steigert sich
Jesu Bekanntheit und alle wollen zu ihm (Heilung eines Aussét-
zigen), seine Taten sind so unerhért, dass ,,alle erstaunten, Gott
priesen und sagten: Solches haben wir noch nie gesehen®, die An-
hénger des Herodes wollen ,,ihn ins Verderben bringen* (Heilung
am Sabbat), die unreinen Geister erkennen in ihm den Gottessohn
(Mk 3,1), seine Familie meint, er sei von Sinnen (Mk 3,21) und
die Schriftgelehrten meinen, er ,hat den Belzebub* (Mk 3,22)
und seine Jiinger haben ,,groRe Furcht und sagten zueinander:
Wer ist dieser, dass ihm sogar der Wind und der See gehorchen?*
(Seesturm). Zu fragen ware jeweils, was wir durch Jesu Tun vom
Reich Gottes erfahren und wie sein Tun durch unterschiedliche
Zeugengruppen beurteilt wird. In einzelnen Texten der Kapitel
1 bis 4 wird ein Tableau der Deutungsmoglichkeiten der Gestalt
Jesu présentiert. Da einige Texte dieser Kapitel den Schilern
schon vertraut sein dirften, bietet sich die Bearbeitung in arbeits-
teiliger Gruppenarbeit an.

In einem weiteren Schritt sollen die Schiler anhand der Jinger-
missverstandnisse beziiglich der Nachfolge die Frage nach der
Messianitét Jesu umkreisen. Die Kapitel Mk 8,27-10,52 sind da-
bei besonders in den Blick zu nehmen. Die Jiinger sehen Jesus
auf dem Weg zu Macht und Herrlichkeit, an der sie an exponier-
ter Stellung teilhaben wollen. Daher macht Petrus Vorhaltungen,
als Jesus von seinem Leiden spricht (Mk 8,31), beraten sie, wer
unter ihnen der Grofte sei (Mk 9,33ff) und verhandeln um Eh-
renplatze (Mk10,37 ff). Die ,,Heilung des blinden Bartiméus®,
die sich an diese Texte anschlief3t, kann nun als Antwort auf die
Missverstandnisse gelesen werden. Durch den Bezug zu den vo-
rangehenden Missverstandnissen erhélt die ,,Heilung des blinden
Bartimdus* eine erweiterte Interpretationsmoglichkeit. Der Blin-
de, ein Bettler am Weg, ein kleiner Niemand, den die Menge zum
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Schweigen bringen will, ,.erkennt* Jesus mit dem Titel David-
sohn und endet mit der personlichen Anrede ,,Rabbuni* und der
Bitte ,,dass ich wieder sehen kann*. Die Junger, sehende Vertraute
Jesu, erkennen nichts und bitten um die Aufnahme in die Pre-
miumclass. Nachfolgemissverstdndnisse und Jesu Antworten auf
diese Missverstdndnisse (Mk 9 und 10) kénnen in einer Gegen-
Uberstellung erarbeitet und zusammengefasst werden.

Da die Erarbeitung des Markusevangeliums von den Schiilern
sehr viel Textarbeit erfordert, soll Jesu Weg in die Passion in
eine ,,Relecture* des Evangeliums anhand von Bildern integriert
werden (siehe Arbeitsvorschldage M1 und M2). Die Schiiler sol-
len anhand von vorgegebenen oder selbst recherchierten Bildern
(Schulbiicher/Internet) Stationen des Lebensweges Jesu bearbei-
ten und mit den entsprechenden Texten aus dem Markusevan-
gelium in Beziehung setzen.® Diese Text-Bild-Erarbeitung kann
einzeln oder in kleinen Gruppen erfolgen und soll in einer Aus-
stellung der Bilder im Klassenraum nochmals einen Rickblick
auf das Evangelium ermdglichen. Alternativ kann ein eigenes
Markusbuch mit Bildern, Texten des Evangeliums und eigenen
Kommentaren und Fragen angefertigt werden. Zum Abschluss
der Bearbeitung des Markus-Evangeliums werden nochmals
die Fragen und Antworten der Interviews vom Beginn der Un-
terrichtseinheit angesehen. Die Frage ,,Wie sehe ich Jesus?* soll
dabei im Vordergrund stehen.

Cornelia Oswald ist Studienleiterin im Amt fiir kirchliche Dienste.

fessor Peter Miller in : Peter Miller, Mit Markus erzahlen, Stuttgart, 1999
und auf zwei Fortbildung im AKD zur Lekttre des Markus-Evangeliums in
der Grundschule.

2Der Rahmenlehrplan fur den Evangelischen Religionsunterricht lasst in
den Standards fiir die Klassenstufe 5 und 6 die Wahl des zu behandelnden
Evangeliums grundsétzlich frei, fokussiert aber in den Anregungen fiir den
Unterricht auf das Markus-Evangelium.

3Marian Zachow hat hierzu einen interessanten Unterrichtsvorschlag
gemacht. Marian Zachow; Jesusbilder sehen und erleben lernen, in: forum
religion 4, 2010.

4 Peter Miiller, a.a.0., S.132.

>Die Schiiler werden bei der Recherche der Bilder feststellen, dass es nicht
zu allen fiir sie wichtigen Erzéhlabschnitten und Lebensstationen Jesu Bilder
gibt, zu einigen aber sehr viele. Diese ,,fehlenden* Bilder kdnnen durch
kreative eigene Gestaltungen ersetzt werden.

Verklarung Christi, Fra Angelico
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Der ganze Markus? Der ganze Markus!
Material 1

Vorschlage fur die Arbeit mit Bildern zum Markusevangelium

Die Verklarung Jesu Mk 9,2-9
Auswahl von Bildern zur Verklarung: Duccio di Buoninsegna ,Verklarung“; Raffael ,Verklarung Christi“;
Giovanni Bellini ,Die Verklarung Christi“; Giovanni Gerolamo Savoldo ,Verklarung Christi*

Arbeitsauftrage fur Schulerinnen und Schuler

Bildverstandnis

Bild-Textvergleich

Bildintention

Subjektiver
Eindruck

Klarung von
Irritationen in
Text und Bild

Bedeutung des
Bildes/Relevanz

Gesamtreflexion/
Beurteilung

Was erfahrst Du im Bild Gber Jesus und die am Geschehen beteiligten
Menschen? Wie verhalten sie sich zueinander? Wie sehen sie aus? An
welchem Ort findet das Geschehen statt und wie hat der Maler den Raum
gestaltet?

Vergleiche das Bild mit der Bibelstelle: Fehlt etwas im Bild? Hat der Maler
etwas hinzugefugt?

Vergleiche das Bild mit anderen Bildern zum gleichen Geschehen?
Versuche in einem Satz zu formulieren, was die Maler jeweils zeigen
wollten? Wie wird Jesus dargestellt? Wie die Junger? Wie Mose und Elia?
Im Bild gibt es einige Personen, die die Geschichte nicht erwahnt. Was tun
sie? Warum erscheinen sie auf dem Bild?

Was beeindruckt Dich an diesem Bild am meisten? Was findest Du
interessant, was argerlich? Was wirdest Du am Bild andern?
Welcher Person im Bild wirdest Du gerne eine Frage stellen? Welche
Frage mochtest Du dem Maler stellen?

Warum geht Jesus mit den Jingern auf den Berg?

Lies dazu Mk 8,27-30. Vielleicht kannst Du das Gipfelereignis

nun besser verstehen.

Die Junger wollen auf dem Berg Hutten bauen. Warum gehen Jesus
und die Junger dennoch wieder herunter? )

Kennst Du andere Geschichten Uber Jesus, die Ahnlichkeiten mit der
Verklarungsgeschichte haben?

Was hat der Maler in diesem Bild von Jesus zeigen wollen?
Was kann man an diesem Bild Uber Jesus erfahren?

Wem wiurdest Du ,Dein® Bild gerne zeigen und erklaren?

Ein Freund von Dir wundert sich Uber das Bild. Du versuchst es zu
erklaren.

Kdénnte das Bild Mark Rothkos auch eine Darstellung der Verklarung sein?
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Der ganze Markus? Der ganze Markus!
Material 2

Vorschlage fur die Arbeit mit Bildern zum Markusevangelium

18

Bilder einer Ausstellung

Prasentation der Bilder im Klassenraum. Schuler stellen als ,Besucher der Ausstellung“ Fra-
gen an die ausgestellten Bilder, die sie auf Karteikarten verschriftlichen und den einzelnen
Bildern zuordnen. Eine bildbearbeitende Gruppe/einzelne Schiler beantworten anschlielend
die Fragen aufgrund ihrer Beschaftigung mit dem Bild und dem Text. Die Reihenfolge der Bil-
der spielt noch keine Rolle.

Schuler Uberlegen die ,Hangung“ der Bilder in einer Ausstellung. Die Reihenfolge muss da-
bei nicht den Textsequenzen folgen, sie kann thematisch-interpretierende Zusammenhange
darstellen und gibt damit der eigenstandigen Schulerantwort auf die Frage ,Wer ist Jesus*
Gelegenheit zur Entfaltung.

~,Museum der fehlenden Bilder. Schulerlnnen Uberlegen, welche Bilder fehlen und erganzen
sie durch eigene Bilder und Recherche von Bildern im Internet oder in Bildbanden und Schul-
blchern.

Klingende und sprechende Bilder

Eine Person aus einem ausgestellten Bild erzahlt, was geschah und was sie erlebt hat. Schi-
lerlnnen recherchieren die vorangehenden und folgenden Ereignisse im biblischen Text.

,HOrspiel“ mit Stimmen, Gerauschen und Klangen, die auf dem Bild ,,gehort* werden konnen.

Der ,, Ausstellungskatalog”

Mithilfe von Bildkopien der ,Bilder einer Ausstellung“ und erganzenden, selbst gestalteten
Bildern erstellen Schuilerlnnen ein die Ausstellung begleitendes Markusheft in Einzelarbeit.
Kommentierende Texte erganzen die Bilder. Fragen und Kommentare zum biblischen Text
kommen hinzu. Durch die kommentierenden Texte und Fragen sollen die Schulerinnen und
Schuler die Mdglichkeit haben, ihre eigene Sicht auf die Gestalt und Bedeutung Jesu zum
Ausdruck zu bringen.
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Johanna Low

Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg (Mt 20,1-16)
stellt Schilerinnen und Schiler vor zahlreiche Fragen: Was ist
ein Weinberg? Wie viel Euro entsprechen einem Silbergroschen?
Sind Tagel6hner Arbeitslose?

Um das Gleichnis den Schiilerinnen und Schiler verstandlich zu
machen ist es wichtig, eine Situation zu finden, mit der sie etwas
anfangen konnen. Folgende Situation wird bekannt vorkommen:
Im Sport gibt es einen allgemeingultigen Begriff von ,,Fairness”.
Fair Play“ ist eine Parole des gerechten miteinander Spielens,
bei dem nicht ,,geschummelt* werden darf. Auf der anderen Seite
hat jeder Schiler/jede Schilerin vermutlich schon ein gegenteili-
ges Erlebnis durchmachen missen.

Die Gerechtigkeit Gottes lasst sich jedoch auch mit dem Begriff
der ,,sozialen Gerechtigkeit“ vergleichen. ,,Arbeit muss sich wie-
der lohnen® (Slogan der FDP) ist uns allen im Ohr. Auch die De-
batte um das bedingungslose Grundeinkommen ist ein Thema,
fir das sich Schilerinnen und Schiler interessieren. Die Vor-
stellung ,,nie (wieder) arbeiten zu missen und trotzdem entlohnt
zu werden“ konnte die Schilerinnen und Schiler auf den ersten
Blick faszinieren.

Um eine zu trockene politische Diskussion, an der sich vielleicht
nur wenige Schilerinnen und Schiler beteiligen kénnten, zu ver-
meiden, wéhle ich den Einstieg der Umdeutung des Gleichnisses
von den Arbeitern im Weinberg in eine FufBballparabel:

,, Wir versetzen uns in das Finale der Fuf3ball-Weltmeisterschafi.
Naturlich spielt auch Deutschlands Nationalmannschaft! Be-
kannt ist ja, dass im Vorfeld der Weltmeisterschaft Siegpramien
fiir die Mannschaft ausgehandelt werden. Der deutsche Fuf3ball-
verband (DFB) zahlt im Falle eines Sieges jedem Spieler diese
Prémie aus.

Nun passiert es aber, dass sich Lukas Podolski schon nach 5 Mi-
nuten verletzt und ausgewechselt werden muss. Miroslav Klose
wird nach der Halbzeitpause ausgewechselt, und Marcell Jansen
wird nur in den letzten finf Minuten eingesetzt. Da die deutsche
Verteidigung ihr Bestes gibt, muss Neuer nicht einmal hinter sich
greifen. Tim Wiese, Piotr Trochowski und Jerome Boateng saf3en
wahrend des ganzen Spiels auf der Ersatzbank. Da Deutschland
gewonnen hat, wird nun die Siegpramie ausgezahlt. Alle Spie-
ler bekommen trotz ihrer unterschiedlichen Einsatzzeiten und
Leistungen den gleichen Siegeslohn, namlich die Weltmeister-
schaftspramie.*

An der umgedeuteten Parabel, die die Schilerinnen und Schiiler
aus ihrer Lebenswirklichkeit abholt, wird deutlich, dass die Spie-
ler eines Teams ganz unterschiedlich stark und lange spielen und
trotzdem gleich belohnt werden.

Naturlich ist die Siegpramie der WM viel hoher, als der einfa-
che Tageslohn eines Arbeiters im Weinberg von nur einem Denar,
trotzdem sind die Parallelen untbersehbar.

Im Gegensatz zum Weinberggleichnis wird in der FulRballpara-
bel jedoch von den Schilerinnen und Schiilern der Begriff der
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Gerechtigkeit akzeptiert. Es handelt sich schlielich um eine
Mannschaft, die wéahrend des harten Trainings eng zusammen-
geschweilt wurde. Die Spieler, die im Finale keinen oder nur ge-
ringen Einsatz zeigen konnten/gezeigt haben, haben doch trotz-
dem lange mit der Nationalelf trainiert. Auch aus den Regeln der
FIFA geht hervor, dass diese Entlohnung gerecht ist. Die gleiche
Entlohnung stellt fiir die Schilerinnen und Schiler kein Problem
dar.

Wird jedoch im Anschluss das Weinberggleichnis vorgestellt,
kommen die Schillerinnen und Schuler zu unterschiedlichen Er-
gebnissen: Die Arbeiter arbeiten im Prinzip jeder fir sich allein,
um die eigene Familie zu erndhren. Es fehlt hier das Team. Aus
diesem Grund werden sie die Entlohnung der Arbeiter durch den
Weinbergbesitzer anprangern, sie widerspricht dem eigenen Ge-
rechtigkeitsverstandnis.

Wird zum Ende der Stunde der einleitende Satz des Gleichnisses
enthillt ("Denn das Himmelreich gleicht™ ), der bis dahin verhullt
blieb, kdnnen die Schilerinnen und Schiler das Dilemma losen:
Im Reich Gottes gilt ein anderer Gerechtigkeitsbegriff. Die soge-
nannte Gerechtigkeit Gottes zielt darauf ab, jedem das zukommen
zu lassen, was er benétigt. Hoffnungslosen wird wieder Hoffnung
und Licht gegeben. Auf der anderen Seite werden GroRenwahn
und Selbstgerechtigkeit ,,bestraft™.

Der allgemein fir die Gleichnisse Jesu bekannte Ausspruch ,,Die
Ersten werden die Letzten sein.” (Mt 20, 16) kann von den Schii-
lerinnen und Schilern endlich in ein Informationsnetz eingeord-
net und verstanden werden. Die Deutung des Gleichnisses ist nun
nicht mehr kompliziert, sondern fast naheliegend.

DIE SCHULERINNEN UND
SCHULER ERKENNEN
DIE EINMALIGKEIT
JEDES MENSCHEN

Neu ist das Lernen Uber die ,,Erlésung“ eines jeden Menschen,
egal, wann er sich zu Gott bekennt. Auch die Arbeiter der elf-
ten Stunde konnen teilhaben am Reich Gottes, wenn sie nur dem
Weinbergsbesitzer folgen.

Im Dialog mit dem Gleichnis kénnen die Schiilerinnen und Schii-
ler somit ihre grundlegenden Erfahrungen zu Gerechtigkeit, Leis-
tung (,die nicht anerkannt wird?) und Mitleid (mit den Familien,
die ernéhrt werden wollen) bedenken und versprachlichen.
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Durch die Analogie mit dem FuRballspiel kann den Schiilerin-
nen und Schilern deutlich werden, dass die Gerechtigkeit Gottes
keine Absurditat ist, sondern eine, die schon im Hier und Jetzt
sinnvoll ihren Ort haben kann.

Das Reich Gottes ist nach Matthdus primér zukinftig, also fast
immer eschatologisch zu deuten. Es ist eine Zukunft, die Gott flr
seine Welt hat. Erst in der Zukunft wird das Reich Gottes offen-
bar: Gott selbst wird es (er-)schaffen. Die Gemeinde erhalt die
Aufgabe, in Gebet und Hoffnung das Evangelium zu erfillen.?
Baldermann? deutet die Gleichnisse auf eine ganz andere Wei-
se. In seiner Bibeldidaktik geht er auf die Lernmdglichkeiten der
Jesus-Worte ein. Er nennt das Gleichnis der Arbeiter im Weinberg
eines der ,,bekannten groRen Gleichnisse Jesu“® der ,,gegenei-
nander und flreinander handelnden Personen“,* die den Horer
fesseln.

Die Eindringlichkeit dieses Gleichnisses ist sein groRer Schatz.
Letztendlich muss man zur Einsicht gelangen. Aus Empathie mit
den Arbeitern, die ihre Familien versorgen mussen, folgt das \Ver-
standnis Giber das gerechte Handeln. Ahnlich verhélt es sich in der
FuRballparabel.

,»In der Regel”, so Baldermann, ,,geht Jesus von Sachverhalten
aus, die den Menschen der Zeit Jesu bekannt sind“®. Alttesta-
mentliche Bilder, wie der Weinberg, der im tbertragenen Sinn
auch das Gottesvolk Israel symbolisiert, und Situationen, von
denen der damalige Mensch sofort ein Bild vor dem Auge hatte,
kennzeichnen die Gleichnisreden.

Nach alttestamentlichem Verstandnis lag auf dem Begriff der Ge-
rechtigkeit eine besondere Bedeutung: Die Begriffe Recht und
Gerechtigkeit deuteten nicht nur auf Fairness, Menschenliebe,
Gesetzes- und Gemeinschaftstreue, sondern hielten auch die Welt
in ihrem Innersten zusammen.

Die Vorstellungen von einer Gerechtigkeit, wie wir sie haben,
sind, verglichen mit der Gerechtigkeit Gottes, vollig unter-
schiedlich. Das lernen wir aus dem Weinberggleichnis, in dem
die Selbstgerechtigkeit und Unmenschlichkeit eines leistungs-
und konsumorientierten Denkens, in dem auf Schwaéchere keine
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Rucksicht genommen wird, aufgedeckt und verurteilt wird. Bei
Gott erlischt dieses Denken: Wir sind alle gleich, egal ob wir
schwach, arm, krank, bereuender Stinder, arbeitslos oder der sind,
der ohne Verschulden erst spét zu Gott findet. Gottes (Gnaden-)
Lohn dafur offenbart sich auf immer gleiche Weise: Sein Reich,
das Reich Gottes, ist unmittelbar und wird entweder gewonnen
oder ganz verloren.

Johanna Low studiert Religionspadagogik an der Evangelischen Hochschule
Berlin.

tU. Luz, EKK, Teilband II, 366.

2]. Baldermann, Die Bibel. Buch des Lernens, 159 - 165.
%1. Baldermann, a.a.O., 160.

4Ebd.

°I. Baldermann, a.a.O., 162.
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Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg (nach Mt 20, 1 - 16)

Eines Tages verlasst ein Gutsbesitzer fruh am Morgen sein Haus um Arbeiter fur
seinen Weinberg einzustellen. Und als er mit den Arbeitern einig wurde Uber einen
Sllbergroschen als Tagelohn sandte er sie in seinen Weinberg.

Und erdglng aus um die dritte Stunde und sah andere mufslg auf dem Markt ste-
hen und sprach zu ihnen: Geht ihr auch hin in den Weinberg; ich will euch geben,
was recht |st Und sie gingen hin. Abermals gin ? er aus um die sechste und um die
neunte Stunde und tat dasselbe. Um die elfte Stunde aber ging er aus und fand an-
dere und sgrach zu ihnen: Was steht ihr den ganzen Tag mu I? da? Sie sprachen
6\L/J |th Es hat uns niemand eingestellt. Er sprach zu ihnen: Geht ihr auch h|n in den

einberg
Als es nun Abend wurde, sprach der Herr des Weinbergs zu seinem Verwalter: Ruf
die Arbeiter und gib ihnen den Lohn und fang an bei den letzten bis zu den ersten.
Da kamen, die um die elfte Stunde eingestellt waren, und jeder empfing seinen
Sllbergroschen Als aber die Ersten kamen, meinten sie, sie wirden me r emp-
fangen; und auch sie empfingen ein jeder seinen Silbergroschen. Und als sie den
empflngen murrten sie e?en den Hausherrn und sprachen: Diese Letzten haben
nur eine Stunde gearbellet, doch du hast sie uns gleichgestellt, die wir des Tages
Last und Hitze %etragen haben.

Er antwortete aber und sagte zu einem von ihnen; Mein Freund, ich tu dir nicht Un-
recht. Bist du nicht mit mir einig geworden uber einen Sllbergroschen’? Nimm, was
dein ist, und geh! Ich will aber diesem Letzten dasselbe geben wie dir. Oder habe
ich nicht Macht zu tun, was ich will, mit dem, was mein ist? Siehst du scheel drein,
weil ich so gutig bin?

So werden die Letzten die Ersten und die Ersten die Letzten sein.
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Jens Kramer
Asthetik des Leids -

,Die vor Augen gemalten Bilder ... pragen das eigene Verhalten*!
schreibt Klaas Huizing, was umso mehr gilt, wenn der Gekreu-
zigte selbst ,,vor Augen gemalt“ wird (Gal 3,1). In der Geschichte
der christlichen Ikonographie gab es lange Zeit eine Scheu zur
Darstellung der Kreuzigung, zumal das Kreuz zunéchst nur als
Marterinstrument wahrgenommen wurde und die heilsgeschicht-
liche Bedeutung des Kreuzes ja erst in der Auferstehung relevant
wurde. Frithe Kreuzigungsdarstellungen datieren ins 5./6. Jahr-
hundert. Charakteristisch fir diese friihen Darstellungen sind die
offenen Augen Jesu (er lebt noch — Jesus wird nicht tot am Kreuz
dargestellt) und das Viernagelkreuz (die Beine werden nebenei-
nander ans Kreuz genagelt). Mit dem Einsetzen der Gotik setzte
sich das Dreinagelkreuz (die Beine Jesu {ibereinandergeschlagen)
durch und zunehmend wurde auch der tote Christus dargestellt. Es
entwickelte sich zudem eine besondere Gattung der Kreuzigungs-
darstellungen, in denen Jesus als ,,Schmerzensmann* erscheint.

Der Isenheimer Altar

Eine der bedeutendsten Kreuzigungsdarstellungen ist der Isenhei-
mer Altar (Abb. S. 3) von Matthias Griinewald.? Der urspringlich
im Antoniterkloster in Isenheim aufgestellte Altar zeigt in der
Mitteltafel der ersten Schauseite die Kreuzigung Christi. Beson-
ders pragnant sind dabei die zur Schau gestellten Qualen Christi,
angefangen von der Dornenkrone, die als Gestrlipp auf dem Kopf
sitzt und den gedffneten Lippen, als rochele Jesus bishin zu den
nekrotischen FuRen. Das Leiden Jesu ist ikonographisch greifbar,
vor allem fur die Kranken, die in das Kloster kamen, um dort Hei-
lung zu erfahren. Vor allem von der Mutterkornkrankheit Befalle-
ne kamen nach Isenheim, eine Krankheit, bei der die GliedmaRen
abstarben. Heilungen waren sehr schwierig, zumeist bestand die
Behandlung in der Amputation der betroffenen Kérperteile. Eine
Nacht verbrachten die sterbenskranken Menschen in der Kapelle
des Klosters vor dem Bild. Fir sie ist das Bild gemalt, denn ,,in
dem von Wunden tberséten Korper Christi sahen die Bresthaften
von Isenheim ihren Jesus, den Gott der siebenmal Erniedrigten
und Gekrankten.*®

Neben der zentralen Darstellung des Gekreuzigten sieht man links
Maria und Johannes. Maria sinkt dabei in die Arme des Johannes.
Thr Oberkorper bildet mit dem Arm Christi eine Parallele. Links
zu Fiilen Jesu kniet Maria Magdalena, die vor lauter Verzweiflung
betet. Neben ihr steht als Attribut ein SalbgefaR mit der Jahreszahl
1515 als Entstehungsdatum des Bildes.

\om Betrachter aus gesehen steht als einzige Person rechts vom
Kreuz Johannes der Taufer. Da er entsprechend dem biblischen
Befund bei der Kreuzigung Jesu schon tot war, wird deutlich, dass
Griinewald hier kein historisches Geschehen gemalt hat, sondern
die gesamte Heilsgeschichte in diesem Bild dargestellt hat. Jo-
hannes ist der Wegbereiter Christi, was durch die Inschrift neben
seinem iiberlangen Zeigefinger deutlich wird. Dort steht: Illum
oportet crescere me autem minui. Dabei handelt es sich um eine
Stelle aus dem Johannesevangelium (Joh 3,30): Jenem gebiihrt
es zu wachsen, mir aber, kleiner zu werden. Mit dem Kreuzestod
Jesu, so stellt Griinewald es dar, vollendet sich das Heilswerk
Gottes. Hervorgehoben wird dies noch durch das Lamm zwischen
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Kreuzigungsdarstellungen im Religionsunterricht

dem Gekreuzigten und Johannes dem Taufer. Es verweist auf den
Opfertod Jesu, der fiir die Menschen gestorben ist.

Neben der 269x307 cm groBen Kreuzigungsszene ist der Isenhei-
mer Altar auch als Gesamtkunstwerk zu betrachten. In der Ped-
rella ist die Beweinung Christi (manchmal auch als Grablegung
bezeichnet) zu sehen. Links und rechts der Kreuzigungstafel auf
den Fligeln sind der HI. Sebastian und der HI. Antonius darge-
stellt. Die Darstellung des HI. Antonius ergibt sich aus der Tatsa-
che, dass der Isenheimer Altar im Antoniterkloster von Isenheim
stand und der HI. Sebastian ist der Schutzheilige gegen Pest und
andere Seuchen.

Klappt man beim Altar die beiden Teile der Kreuzigungsszene auf,
so werden die beiden Heiligen verdeckt und zu sehen sind auf den
Aufenbildern die Verkiindigung und die Auferstehung Jesu, innen
hingegen die Menschwerdung Jesu (Maria mit dem Kind) und ein
Engelskonzert. Hervorzuheben ist hier besonders die Auferste-
hung. Wahrend im Kreuzigungsbild das Leid und die Qualen Jesu
besonders betont werden, erscheint der Auferstandene rein. Es
finden sich keine nekrotischen Elemente mehr, aus dem zerschun-
denen Leib des Schmerzensmanns ist der verwandelte Leib des
Auferstandenen geworden. Die damit verbundene Aussageabsicht
wird flir den Betrachter deutlich: das Leid dieser Welt ist hinweg
genommen in der kommenden. Alles was euch hier bedrtickt und
qualt, zahlt nicht bei dem, was kommt. Mag es euch auch jetzt
schlecht ergehen, Gott hat euch zum Heil auserkoren.

Isenheimer Altar, Maria Magdalena



Didaktische Implikationen

Der vor Augen gemalte Christus, genauer: das vor Augen gemalte
Leid Christi wird zum Grund barmherzigen Fiihlens und Han-
delns. Das hat auch religionspadagogische Konsequenzen. Aus
der Betrachtung des Leidenden folgte damals eine Identifikation
mit dem Leidenden, weil er genauso aussah wie die Betrachten-
den. Das kann fiir heutige Schilerinnen und Schiler freilich nicht
angenommen werden. Dennoch ergeben sich drei didaktische
Perspektiven:

1. Die Auseinandersetzung mit dem Leidenden Jesus fihrt zu
Mitleid bei Schilerinnen und Schillern. Dabei bezieht sich das
Mitleid nur teilweise auf Jesus, es erstreckt sich auch auf leidende
Menschen in ihrer Umgebung.

2. Fur die Menschen im Umfeld Jesu d@nderte sich durch seinen
Tod das Leben fundamental. Trauer und Verzweiflung spiegeln
die Geflihle angesichts des Todes wider und ermdglichen so die
Auseinandersetzung mit dem Tod.

3. Die Deutung des Todes Jesu als Heilsgeschehen (er ist fiir uns
gestorben) erdffnet die Perspektive, dass mit dem Tod nicht alles
vorbei ist, sondern dass aus der Auferweckung Jesu die Aufer-
weckung aller folgt.

Umsetzungen im Unterricht

Die drei skizzierten didaktischen Perspektiven er6ffnen unter-
schiedliche unterrichtliche Mdglichkeiten, die sowohl in der
Grundschule als auch in weiterfihrenden Schulen angewandt
werden kénnen, in Abhé&ngigkeit von den jeweiligen Kontexten.
Insbesondere die Frage nach der Weitergabe von Hintergrund-
informationen zum Isenheimer Altar stellt sich erst in hdheren
Jahrgangen. Auf Grundlage der drei benannten didaktischen Pers-
pektiven ergeben sich mdégliche unterrichtliche Inszenierungen:

1. Einzelne Details

Die Herausldsung und Betrachtung einzelner Details der Kreuzi-
gungsdarstellung erdffnet fur die Schilerinnen und Schiler neue
Perspektiven, was zum einen die Betrachtung des Kunstwerkes
selbst betrifft. Zum anderen wird auf diese Weise das Licht auf
die Kreuzigung Jesu von einem besonderen Blickwinkel aus
geworfen.

So kann die herausgehobene Betrachtung von Maria Magdalena
(Abb. S. 22) oder Maria und Johannes (Abb. S. 27) den besonde-
ren Fokus auf einzelne Gestalten der Kreuzigungsszene lenken.
Wissen die Schilerinnen und Schiiler beispielsweise nicht, dass
die Bilder aus einem Kreuzigungsbild stammen, so kdnnen sie
aufgrund der Gestik und Mimik der Personen (iber das unbekannte
Bild selbst spekulieren. Auf diese Weise werden die Schiilerin-
nen und Schiiler viel starker hineingenommen in die Szene. Sie
kénnen etwa Maria Magdalena auf ein weies Blatt kleben und
die (aus ihrer Sicht) fehlenden Personen dazu malen. Dies gelingt
umso eindrucklicher, je klarer die Vorgaben dafir sind. So bietet
sich hierbei an, die Ergdnzungen mit einem schwarzen Wachs-
malstift oder mit Kohle vorzunehmen.

Stellt man nur Johannes den Taufer heraus (Abb. diese Seite) so
ergibt sich die Frage, auf wen er mit dem Finger weist.

2. Standbild mit den anderen Personen

Indem die Lehrkraft Schiilerinnen und Schiiler auf einer Art
Bihne lenkt, kann die Szene in einem Standbild nachgestellt
werden. Schilerinnen und Schiiler stellen Maria, Johannes, Ma-
ria Magdalena und Johannes den Taufer in einem Standbild dar.
Dabei ist zu beachten, dass man fir diese Inszenierung eine
bestimmte Reihenfolge einhalt. Zunachst werden Johannes und

Isenheimer Altar, Johannes der Taufer

Maria in Stellung gebracht. Die Schilerinnen und Schiler, die in
der Inszenierung keine Rolle Gibernehmen, bringen Assoziationen
tiber das mogliche Setting. AnschlieRend wird eine Schilerin als
Maria Magdalena in Stellung gebracht, zum Schluss Johannes
der Taufer. Sowohl die darstellenden Schiilerinnen und Schiiler,
als auch die Beobachter schildern anschlieBend ihre Eindriicke.
Wie wirkt die Szene? Welche Gedanken hatten die Schiiler beim
Nachstellen? Welche Gedanken kénnten die dargestellten Perso-
nen haben? Was fehlt?

Die Schilerinnen und Schiler werden auf diese Weise Teil des
Geschehens. Sie versetzen sich in die Lage der um Jesus Trau-
ernden, so dass nicht nur Jesus im Blick ist, sondern auch seine
Freunde und Verwandte. Auf diese Weise eroffnet sich ein neuer
Blick auf das Kreuzigungsgeschehen.

3. Bezogenheit von Auferstehung und Kreuzigung

Matthias Griinewald hat im Isenheimer Altar Kreuzigung und
Auferstehung eindriicklich aufeinander bezogen. Wéhrend der
Gekreuzigte deutliche Kennzeichen eines Pestkranken und der
Mutterkornkrankheit trdgt (Abb. S. 16), ist der Auferstandene
(Abb. S. 33) vollkommen rein. Keine Verletzungen zeugen mehr
von den Qualen, lediglich die Wundmale der Kreuzigung sind
noch zu sehen, allerdings wurden sie zu Zeichen des Heils. Mit
der Auferstehung, so die Botschaft Griinewalds, wird alles anders.
Nichts ist mehr wie vordem. Das ist auch die Verheilung an die
Kranken in Isenheim: Wie Jesus von den Toten auferstanden ist,
so werdet auch ihr eines Tages bei ihm rein im Paradies sein.

Im Unterricht kénnen die beiden Bilder so aufeinander bezo-
gen werden, dass die Schilerinnen und Schiiler zunéchst ihre
Assoziationen und Gedanken zur Kreuzigung zusammentragen.
Die Abbildung mit den nekrotischen FiiBen Jesu kann mit der
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Isenheimer Altar, Fulte Jesu

Aufforderung verbunden werden: Beschreibe die Gedanken und
Gefuhle beim Betrachten des Bildes. Anschlieend konnen die
Schulerinnen und Schuler selbst ein Auferstehungsbild malen.
Auch der umgekehrte Weg ist im Unterricht méglich. Die Schi-
lerinnen und Schiiler sehen zundchst nur die Auferstehung Jesu
und beschreiben den reinen Kérper und den Auferstanden als
strahlenden Sieger, um dann Rickschliisse auf die Kreuzigungs-
darstellung zu ziehen.

4. Mitleiden

Die Betrachtung des Leidenden kann zu Mitleid fihren. Indem die
Schilerinnen und Schiler dem Leid des Gekreuzigten nachfiihlen,
identifizieren sie sich mit dem Leidenden und damit auch mit
anderen Leidenden. Eric-Emmanuel Schmitt schreibt in seinem
Buch ,,Oscar und die Dame in Rosa“ iiber die Frage nach einem
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leidenden Gott. Einem Gott der Schmerzen hat, kann man sich
eher anvertrauen als einem muskelbepackten Bobybuilder. Fir
den Unterricht bietet sich an, diesen Text in Verbindung zum
Isenheimer Altar zu bringen. Nach einer Bildbetrachtung kann
der folgende Text gelesen werden. Mdgliche Impulse fur die
Weiterarbeit: Vergleicht den Text mit dem Bild. Diskutiert die
Frage, warum man sich eher einem leidenden Gott anvertraut.
Erklart, worin die Unterscheidung zwischen korperlichem und
seelischem Schmerz liegt.

,»Ich habe natirlich einen Riesenschreck bekommen, als ich Dich
dort hangen sah, als ich Dich in diesem Zustand gesehen habe,
fast nackt, ganz mager an Deinem Kreuz, Uberall Wunden, die
Stirn voller Blut durch die Dornen, und der Kopf, der Dir nicht
mal mehr gerade auf den Schultern saB- Das hat mich an mich
selbst erinnert. Ich war empdort. Wér* ich der liebe Gott, wie Du,



ich hatte mir das nicht gefallen lassen.

,Oma Rosa, im Ernst: Sie als Catcherin, Sie als ehemaliger Su-
perchamp, Sie werden doch so einem nicht vertrauen!*

, Warum nicht, Oskar? Wiirdest du dich eher einem Gott anvertrau-
en, wenn du einen Bodybuilder vor dir hattest, mit wohlgeformten
Fleischpaketen, prallen Muskeln, eingedlter Haut, kahlgeschoren
und im vorteilhaften Tanga?

JAhm.. -

,Denk nach, Oskar. Wem fiihlst du dich nidher? Einem Gott, der
nichts fiihlt, oder einem Gott, der Schmerzen hat?*

,Einem, der Schmerzen hat, natirlich. Aber wenn ich er ware,
wenn ich der liebe Gott ware, wenn ich so wie er alle Mdglich-
keiten hatte, wirde ich mich um die Schmerzen driicken.*
,Niemand kann sich um Schmerzen driicken. Weder Gott noch
du. Weder deine Eltern noch ich.”

,Gut, einverstanden. Aber wozu gibt es Uberhaupt Schmerzen?*
,Jetzt kommen wir der Sache n&her. Es gibt Schmerzen und
Schmerzen. Schau dir mal sein Gesicht an. Schau mal ganz genau
hin. Sieht er aus, als ob er Schmerzen hétte?*

,Nee. Komisch. Er sieht nicht so aus, als ob ihm etwas weh
tate.*

,Eben. Siehst du, Oskar, man muss zwischen zwei Arten von
Schmerzen unterscheiden, dem kérperlichen und dem seelischen
Schmerz. Den seelischen Schmerz hat man sich selbst ausge-
wahlt.

,Versteh® ich nicht.

,Wenn man dir Né&gel in die H&nde haut oder in die FuRe, dann
kannst du nicht verhindern, dass dir das weh tut. Das musst du
aushalten. Dagegen muss dir der Gedanke zu sterben nicht weh
tun. Du weiBt ja nicht, was das bedeutet. Also héngt es ganz allein
von dir ab.**

Fazit und Kompetenzerwerb

Die Asthetisierung des Leids spielt in der Geschichte der christli-

chen lkonographie eine zentrale Rolle. Kreuzigungsdarstellungen

sind die haufigsten Abbildungen Jesu. Indem Schiilerinnen und

Schiler ein Kreuzigungsbild betrachten, sehen sie weniger ein his-

torisches Gemalde, das ein geschichtliches Ereignis rekonstruiert,

sondern vielmehr ein Heilsgeschehen, in dem die soteriologische

Botschaft vom Tod Jesu als Tod fir die Menschen verkiindet

wird. Dies wird im Isenheimer Altar besonders deutlich. Mit der

Betrachtung und der dargestellten unterrichtlichen Behandlungen,

erwerben die Schiilerinnen und Schiler vielfaltige Kompetenzen.

Diese hangen im Wesentlichen auch vom Entwicklungsstand der

Schulerinnen und Schiler ab. Mit einzelnen hier beschriebenen

Elementen kann auch schon in der Grundschule gearbeitet wer-

den, andere bieten sich eher firr die Sekundarstufe | oder Il an.

Maogliche Kompetenzen:

»  beschreiben den Tod Jesu als ein Ereignis, dass Menschen
traurig gemacht hat;

« erkldren, dass der Tod Jesu eingebunden ist in einen heils-
geschichtlichen Zusammenhang (von Johannes dem Té&ufer
bis zur Auferstehung);

« stellen dar, warum Matthias Griinewald den Tod Jesu so
gemalt hat, welche Bedeutung dies fiir die Betrachter damals
hatte und welche Perspektiven sich daraus fir die Betrach-
tung heute ergeben.

Jens Kramer ist Studienleiter im Amt fiir kirchliche Dienste.

DIE SCHULERINNEN UND
SCHULER BESCHREIBEN
DIE BEDEUTUNG VON
KREUZ UND AUFERSTEHUNG
FUR DAS CHRISTSEIN.

1Klaas Huizing, Asthetische Theologie 11. Der inszenierte Mensch, Stuttgart
2002, 20.

2\/gl. zur Verbindung zum diakonischen Lernen Jens Kramer, Biblische
Aspekte diakonischen Lernens: http://www.diakonieatlas.de/\WWebdesk/do-
cuments/Ekbo03 1/My-files/Biblische+Aspektetdiakonischen+Lernens.pdf.
pdf [Zugriff: 8.6.2011].

3 Wilhelm Fraenger, Matthias Griinewald, Dresden 1985, 12, zum Altar
insgesamt vgl. 10ff.

“Die dritte Schauseite des Altars zeigt schlieflich vornehmlich Schnitzdar-
stellungen des HI. Antonius, Augustinus und Hieronymus.

S Eric-Emmanuel Schmitt, Oscar und die Dame in Rose, Ziirich 2003.
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Klaas Huizing
Jesus kam bis Sepphoris
Eine Vermutung

Wo und wie lebte Jesus?

Jede Generation erfindet ihren eigenen Jesus. Ein Beau der Well-
nessgeneration, mit einer zarten Haut, die an das satingepufferte
Brillenetui der Marke Gucci erinnert. Mit einem Schuss Melan-
cholie im Blick, die an Jeromy Irons denken ldsst. Himmlisch.
Fraglos. Oder doch eher eine Prolepse des Begriinders der Kom-
mune 1, naturbelassen, von anriichiger Grandezza, mit einer cha-
rakterstarken Nase, die vom eigenen Mund gekiisst werden kénn-
te, nebst einem die Uberfiille versinnbildlichenden Haarwunder,
ohne finanziellen Atem fiir biirgerliche Trdume, unkorrumpierbar,
garantiert in keinem Dschungelcamp anzutreffen.

Offenbar ist dieser Jesus eine ideale Projektionsfliche fiir jeden
kulturellen Beamer. Bereits Albert Schweitzer hatte den projek-
tiven Charakter der alten Leben-Jesu-Forschung durchschaut, al-
lerdings haben die ndchsten Runden: die ,Neue Frage nach dem
historischen Jesus* (Késemann, Bornkamm, Fuchs), die Jesus
stark vom Judentum abhebt und die sogenannte , Third quest*, die
Jesus starker kontextualisiert und viele nichtkanonische Quellen
anzapft (Crossan, Sanders, Theissen), einen riesigen Schirm auf-
gespannt, der wieder alles mdglich macht. War Jesus ein Sozialre-
volutiondr, ein Kyniker, ein nur wenig verdruckster, hedonistisch
abgemildeter Stoiker, ein Restituator des Judentums?

Wenn (berhaupt, dann hat die arch&ologische Forschung die
Projektionsflache ein Stiick weit eingegrenzt. Hatte man bisher
geglaubt, Jesus habe am Anus mundi der rémischen Welt exis-
tiert, dann hat neueste Forschung ergeben, dass zur Lebenszeit
Jesu durch den Konig Herodes und seine Nachfolger ein groRer
Bauboom ausgeldst wurde. Die Stadt Sepphoris, lacherliche 6 km
von Nazaret entfernt, war eine prachtige und aufstrebende Stadt
mit einem Theater. Zwar ist unter den Archdologen umstritten,
ob das Theater bereits zu Jesu Lebzeiten existierte, aber es gibt
gute Griinde, die Existenz eines Theaters zu unterstellen. Je-
sus, so ein mogliches Szenario, arbeitete mit seinem Vater am
Aufbau der Stadt mit und hatte auch Kontakt zum Theater und
den Schauspielern, fiir seine spatere Kunst der Miniaturdramen,
vulgo: Gleichnisse, eine wichtige Erfahrung. Jesus war also mut-
maRlich sehr viel gebildeter und hellenisierter als oft gemutmaft,
kein halbgebildetes Landkind. An einer Kurzinterpretation der
Beispielgeschichte vom Barmherzigen Samariter will ich die
Neukontextualisierung Jesu ausleuchten.

Jesu Gleichnisse als Tragddienkritik

Lk 10,30bff. Jeder kennt diese Geschichte. Mit Vorliebe wird
sie beim Entedankgottesdienst eingesetzt, vielleicht sogar miss-
braucht. Aber sie ist nicht totzukriegen. Weil sie &sthetisch perfekt
gebaut ist. Bereits der &uflere Rahmen der Geschichte besticht:
Ein Mensch — Adam also. Zumindest der kulturell gebildete Leser
und Horer der Geschichte entdeckt sofort die ironische Markie-
rung: Es geht um nichts weniger als eine Relektiire der Schop-
fungserzahlung.

Dieser Mensch befindet sich auf dem Weg nach unten — wortlich

und sprichwdrtlich zugleich. Zurlck bleibt das hochgelegene Je-
rusalem. Er steigt ab nach Jericho, ein offensichtlich geféhrlicher

26  hintergrund | ZEITSPRUNG 22011

hintergrund

Abstieg, der ihn prompt den aufrechten Gang kostet. Mit hohem
Tempo in der Szenenfolge beschreibt Lukas einen Uberfall der
brutalsten Sorte: Kleiderraub, Geldraub und schwere Kérper-
verletzung. Weniger als die nackte Existenz bleibt zuriick. Sich
krimmend vor Schmerzen liegt der Mensch=Adam im Staub.
Halbtot. Gottseidank naht ein Priester. Die Leserlenkung des
Textes ist eindeutig: Sie sollen erwarten: jetzt naht Rettung. lhre
Leseerwartung wird enttduscht. Der hohe Vertreter der Kultklasse
sieht den Uberfallenen und geht trotzdem wesiter. Ein typischer
lukanischer Lakonismus. Als néchster kommt ein Levit. Erneut
wird die Leseerwartung enttduscht. Dass im Gleichnis vom
barmherzigen Samariter nicht nur ein Vertreter der Kultklasse,
der Priester, sondern auch noch ein zweiter, ein Levit, an dem
Uberfallenen vorbeigehen, ist eine markante Ubertreibung. Erst
der dritte Protagonist bringt den Umschwung. (Zahllose Witze
funktionieren bekanntlich nach diesem Schema.) Nur beim Sa-
mariter werden im Text Sehen und Erbarmen kurzgeschlossen.
Die Folge ist eine Travestie von Samariter (Outcast) und Priester/
Levit (Kultklasse). Fur den judischen Zuhérer ist der Umschlag
eine bewusste Provokation, denn fur die Juden waren die Samari-
taner (mit einem eigenen Kultheiligtum) kultisch aufreizend un-
rein. (Der biblische Text nennt sie in 2 Chr 28,11 Verwandte, in
Sir 50, 25-26 Feinde.)

Fiir heutige Ohren besitzt das Verb ,erbarmen‘ kaum noch appel-
lative Kraft. Erbarmen klingt stiBlich und schmeckt moralinsau-
er. Eine lange Auslegungstradition hat sich im Verb abgelagert.
Die muss zunachst abgetragen werden. Abgeleitet wird das Verb
splagchnizomai von to splagchnon, und dessen Bedeutungen
sind: 1. Eingeweide (zumeist eines Opfertieres); Mutterschof3;
2. Ubertragen: Blutsverwandte, das eigene Fleisch und Blut; das
Innere, Herz, Gemiit.

Worum geht es also? Eine Konsultation des Lexikons — eine ety-
mologische Epiphanie im wahrsten Sinne des Wortes — verrét:
Der Text verlangt vom Leser ein Wiedererkennen. Wie der Sama-
riter soll der Leser in der halbtoten Existenz das wiedererkennen,
was ihm eigentlich denkbar nahe verwandt ist, einen Menschen
eben. Aus diesem Erkennen folgt wie von selbst die anschlielen-
de Geste der Zuwendung, der Transport in ein Gasthaus und die
Bezahlung der Kosten.

Was also leistet der Text? Als Leser/Horer wird ein Wahrneh-
mungsschleier weggezogen, damit Sie im anderen den Menschen
wiedererkennen. Dass man auch als heutiger Leser gemeint ist,
lasst sich anhand der Rahmenhandlung des Textes und der Leser-
steuerung zeigen. Schlagfertig zeigt sich Jesus in der Rahmen-
handlung der Geschichte, wenn er eine Gegenfrage stellt. Der
Schriftgelehrte, der wissen will, wer der Nachste sei, wird gefragt,
was er denn im Gesetz lese. Im griechischen Text verbirgt sich die
alles entscheidende sprachspielerische Volte. Pds anagignoskeis?
Wie liest du = wie erkennst du wieder. Anagignoskein bedeutet
lesen und wiedererkennen gleichermalen. Der Schriftgelehrte ist
zunéchst Uberfordert, also erzéhlt Jesus diese Beispielgeschich-
te, um das Wiedererkennen einzuiiben. Die humorvolle Spitze
verbirgt sich im Perspektivenwechsel am Ende der Geschichte.



Jetzt ndmlich fragt Jesus: ,,Welcher dunkt dich, der unter diesen
Dreien der Néchste sei gewesen dem, der unter die Morder gefal-
len war?“ Damit n6tigt Jesus den Schriftkundigen, sich mit dem
Uberfallenen zu identifizieren, sich also im Staub zu wilzen und
unrein zu werden. Dieser dramatische Perspektivenwechsel ent-
behrt nicht einer grotesken Komik.

Dramatisch und inszenatorisch (auch ein wenig hinterriicks) ist
der Humor im Gleichnis vom barmherzigen Samariter, denn
wenn der Gesprichspartner sich mit dem Uberfallenen identifi-
ziert, wirft er sich in den Staub und verbeugt sich somit vor dem
Erzahler Jesus — ohne es vielleicht zu wissen, erkennt er damit
Jesus (als Schriftgelehrten) an, den er doch offensichtlich prufen
wollte.

Warum aber sind der Priester und der Levit im Text vorbeigegan-
gen? Diese Frage ist noch offen. Ist es nur die Angst, wie Josef
Ratzinger in seinem ersten Jesus-Buch sagt? Die Pointe ist eine
andere.

Das Gleichnis vom Barmherzigen Samariter steht fur einen lin-
guistic turn in der Antike, weil es exemplarisch zeigt, wie Men-
schen durch Sprache (Regeln, Verbote) die Wirklichkeit wahr-
nehmen. Der Priester und Levit nehmen mit der Lesebrille der
Reinheitsregeln den Uberfallenen wahr und gehen vorbei. Der
Samariter schaut mit einer anderen Lesebrille in die Welt. Es ist
die Lesebrille der Schopfungserzéhlung, die alle Menschen als
verwandt vorstellt. Wie selbstverstandlich hilft deshalb der Sa-
mariter dem Uberfallenen. Wie gesagt: es sind Lesebrillen. Es
gibt keine Wahrnehmung ohne Lesebrillen. (Die Intuition, die Bi-
bel als Lesebrille zu benutzen, stammt Gbrigens von dem Refor-
mator Johannes Calvin; vgl. Klaas Huizing: Calvin, 2009) Auch
die Wahrnehmung des Uberfallenen als Bruder ist eine durch
die aufgelesene Sprache der Schopfungserzédhlung erschlosse-
ne Sicht der Welt. Streng genommen ist auch dieses Vokabular
kontingent. Es ist das Vokabular, das sich dem Griindungsmythos
der Schopfungserzahlung verdankt. Es gibt andere Mythen und
andere Grindungserzéhlungen. Aber dieses Vokabular hat eine
elementare Kraft, die Wahrnehmung zu schulen und fir Grau-
samkeiten und Verletzungen zu sensibilisieren. Es zeigt an einem
Kunstwerk, wie Solidaritat sich einer religiésen Wahrnehmung
verdankt. Mehr geht nicht.

Die Gleichnisse Jesu, vor allem die groen Beispielerzahlungen
des Lukas, sind als dramatische Kunstwerke in einem sehr poin-
tierten Sinne Tragddienkritik. In den antiken Tragddien gehen die
Geschichten (von wenigen Ausnahmen, etwa in der Orestie, ab-
gesehen) bekanntlich nicht gut aus. Anders in den Gleichnissen.
Sie zielen auf ein gutes Ende. Wir Theologen sind die Kitschnu-
deln des Betriebs. Der Zuhdrer/Leser soll, sofern er sich mit den
Protagonisten identifiziert und die zentralen christlichen Gesten
einiibt, eine positive Verwandlung erleben. Der Leser leibt durch
die kluge Leserfulhrung eine Geste der Zuwendung ein. So endet
auch die Geschichte. Der Mensch=Adam wird aufgerichtet aus
dem Staub. Als Leser ist man Zeuge der (Neu)Schépfungserzah-
lung. Die Wiedererkennungsszenerie stiftet also eine poetische
Neuschopfung der alten Paradiesgeschichte. Eine éducation sen-
timentale auf engstem Raum. Es geht um nichts weniger als das
Einiiben von Empfindsamkeit.

Welchen Jesus hatten Sie denn gern?

Dem protestantischen Instinkt folgend, habe ich mich auf die
Qualitat der Texte eingelassen. Sie sprechen eine ganz eigene
Sprache: Ein hoch souveréner, auf der Klaviatur des Humors
spielender Text, der sich tragddienkritisch auf ein gutes Ende
festlegt, den Leser einbindet, seinen Korper anspricht und zum
(imaginativen) Mitspielen auffordert. Diese Texte handeln und
bilden beim Leser Gesten der Néchstenliebe aus. Sind diese Tex-
te vielleicht deshalb so stark, weil sie sich sehr bewusst gegen
andere Texte abheben, die Jesus vielleicht auf dem Theater in
Sepphoris erlebt hat?

Dr. Dr. Klaas Huizing ist Professor flir Systematische Theologie und theolo-
gische Gegenwartsfragen an der Universitat Wrzburg.

Isenheimer Altar, Maria und Johannes
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Jens Schroter

Am Beginn des christlichen Glaubens steht das Wirken und Ge-
schick des galiléischen Juden Jesus von Nazareth, der um das Jahr
30 der an ihm orientierten Zeitrechnung &ffentlich aufgetreten ist
und wenig spéter in Jerusalem von den Rémern am Kreuz hinge-
richtet wurde. Bereits in den friihesten christlichen Zeugnissen
wird Jesus allerdings nicht einfach als judischer Wanderprediger
und Prophet aufgefasst. Vielmehr bezeichnen ihn schon die al-
testen Bekenntnisse als von Gott in die Welt gesandten Sohn, der
vor der Entstehung der Welt bei Gott war und nach seinem Tod
von ihm auferweckt und erhéht wurde.! Die Pointe des christli-
chen Glaubens besteht dementsprechend in der Verbindung von
gottlicher Wiirde und menschlichem Wesen — in der Sprache der
spateren Bekenntnistradition: von géttlicher und menschlicher
Natur — Jesu.? Pragnant auf den Punkt gebracht wird dies in der
Bezeichnung ,,Jesus Christus®, die eine Kurzform des Bekennt-
nisses ,,Jesus ist der Christus* darstellt und die Uberzeugung for-
muliert, Jesus sei Gottes Gesalbter, an den zu glauben allein zum
Heil flhrt.

Diese Sicht war flr den christlichen Glauben lange Zeit unhin-
terfragte Grundlage. Sie wurde zum Problem, als im 18. Jahrhun-
dert die aufgeklarte Vernunft zum Mafstab fir Glaubensaussagen
und zum Kriterium der Interpretation biblischer Texte avancierte.
Nunmehr wurde fraglich, ob historische Ereignisse den Charakter
Uberzeitlicher Gewissheiten erlangen kdnnen — konzise zusam-
mengefasst in Lessings beriihmter Gegeniiberstellung von zufal-
ligen Geschichts- und ewigen Vernunftwahrheiten.® Fraglich wur-
de aber auch, ob die Deutungen der Person Jesu mithilfe antiker
»mythischer” Kategorien — als wunderbar gezeugter Gottessohn,
mit Ubermenschlichen Fahigkeiten begabter Wundertéter und
vom Tod auferweckter Erldser — dem aufgeklarten Bewusstsein
uberhaupt noch zugénglich sind.

Als Konsequenz entstand die Frage nach dem ,,historischen Je-
sus“, die ihre Aufgabe zunéchst darin sah, Wirken und Geschick
Jesu unter Absehung vom christlichen Bekenntnis allein mit den
Methoden historisch-kritischer Wissenschaft zu erforschen.* Die
Spannung zwischen historischer Kritik und christlichem Be-
kenntnis ist auf diese Weise zu einem die Jesusforschung konti-
nuierlich begleitenden Problem geworden. Sie kann als diametra-
ler Gegensatz aufgefasst werden und zu der Konsequenz flhren,
ein Bild von Jesus nur auf das historisch-kritisch Verifizierbare zu
griinden. Diese Tendenz findet sich bereits am Beginn der histo-
risch-kritischen Jesusforschung bei Hermann Samuel Reimarus,
in neuerer Zeit etwa bei John Dominic Crossan und Wolfgang
Stegemann.’ Diese Spannung kann aber auch, gerade umgekehrt,
zur Infragestellung eines vom christlichen Bekenntnis losgelds-
ten Jesusbildes fihren und zu der Auffassung verdichtet werden,
der geschichtlich wirksam gewordene Jesus sei gerade der vom
christlichen Glauben bezeugte, wogegen eine hiervon absehen-
de historische Rekonstruktion ein kinstliches und letztlich un-
geschichtliches Produkt darstelle. Eine solche Sicht findet sich
am Ende des 19. Jahrhunderts bei Martin Ké&hler, spater dann bei
Rudolf Bultmann und Luke Timothy Johnson.® SchlieBlich kann
das Verhéltnis von historischem Jesus und Christus des Glau-
bens auch als dynamische Verbindung aufgefasst werden, in der
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Grindet der christliche Glaube auf dem historischen Jesus?
Reflexionen zur gegenwartigen Jesusforschung

historische Ereignisse und ihre Deutung untrennbar miteinander
verknipft sind. Diese Auffassung vertrat zuerst David Friedrich
StrauB3, in der aktuellen Diskussion findet sie sich etwa bei James
D.G. Dunn.” Gelegentlich wird in der gegenwartigen Jesusfor-
schung deshalb auch vom ,,erinnerten“ statt vom ,,historischen*
Jesus gesprochen, um zum Ausdruck zu bringen, dass auch die
historisch-kritische Jesusforschung Quellen der Vergangenheit
zusammensetzt und aus der Sicht des jeweiligen Interpreten
deutet.® Auch die historische Kritik dringt demnach nicht zu den
»eigentlichen historischen Tatsachen“ vor, sondern entwirft ein
hypothetisches, revidierbares Bild der Vergangenheit. Eine ge-
schichtshermeneutisch reflektierte Sicht auf Jesus wird sich des-
sen bewusst sein.®

Die Diskussion iber die erkenntnistheoretischen Voraussetzungen
der Frage nach Jesus lasst sich als erstes Merkmal der aktuellen
Jesusforschung benennen. Ein weiteres, nicht minder wichtiges
Kennzeichen ist die konsequente Einordnung Jesu in das anti-
ke, préziser: das galildische Judentum. Neuere Forschungen ha-
ben gezeigt, dass Jesus — wie in analoger Weise auch Paulus — in
den judischen Traditionen seiner Zeit steht, sie auf eigene Weise
aufnimmt und auf sein Wirken bezieht. Markant sticht dabei der
hohe Anspruch ins Auge, den Jesus mit seinem eigenen Auftre-
ten verbindet und der in der Selbstbezeichnung ,,Menschensohn*
programmatisch zum Ausdruck kommt. In dieser verdichtet sich
sein Selbstverstandnis, als Mensch im Auftrag Gottes und als des-
sen exklusiver Reprasentant zu wirken, an dem die Entscheidung
tber Heil und Unheil fallt. In konzentrierter Form kommt dies in
dem Wort (iber das Bekennen und Verleugnen des Menschensoh-
nes (Lk 12,8f./Mt 10,32f.) zum Ausdruck, in dem das Bekenntnis
zu Jesus in direkte Beziehung zum Ergehen im endzeitlichen Ge-
richt geriickt wird.

Im Zentrum des Auftretens Jesu steht demnach der Selbstan-
spruch, mit seinem Wirken die Herrschaft Gottes aufzurichten.
Dies manifestiert sich in den verschiedenen Dimensionen seines
Wirkens: Seine Mahlgemeinschaften mit Benachteiligten und
Ausgegrenzten sind ein symbolischer Vorgriff auf das Leben im
Gottesreich, seine Nachfolgegemeinschaft mit dem Zwélferkreis
im Zentrum ist der Kern des erneuerten Israel, seine Machtta-
ten lassen die Nahe Gottes erfahrbar werden, seine Gleichnisse
zeichnen die Wirklichkeit als von Gott bestimmte Ordnung, seine
Auslegung der Tora bringt den darin zum Ausdruck kommenden
Gotteswillen zur Geltung.

Auf diese Weise werden zugleich die Schriften und Traditionen
Israels in neuer Weise gedeutet und auf den Glauben an Gott und
die Nachfolge Jesu hin geordnet. Soziale und politische Implika-
tionen, wiewohl sie nicht im Zentrum seines Auftretens stehen,
gehoren gleichwohl zu seinen Konsequenzen. Das ist allerdings
nicht im Sinn eines sozialrevolutiondren Programms aufzufas-
sen. Das Galilda der Zeit Jesu war — anders als mitunter ange-
nommen — nicht durch soziale Unruhen gepragt, Aufstande sind
flr die Zeit des Herodessohnes Antipas, in die auch das Wirken
Jesu fallt, nicht belegt, und auch eine Besetzung durch rémisches
Militér l&sst sich erst fur das 2. Jahrhundert nachweisen.l® Die



von Jesus berufenen Nachfolger sind keine Armen oder Tagel6h-
ner, sondern Menschen aus gangigen Berufen (Fischer vom See
Genezareth, Zolleinnehmer), die fir ihre Beteiligung am Wirken
Jesu — zumindest zeitweise — Familie und Beruf aufgeben, um
den Anbruch des Gottesreiches anzusagen und seine Ordnung mit
ihrem Auftreten als bedirfnislose Wanderprediger symbolisch zu
veranschaulichen (vgl. die Aussendungsreden der synoptischen
Evangelien).

Archéologische Forschungen in Galilda in den zurlickliegenden
Jahrzehnten haben das sich aus den literarischen Quellen erge-
bende Bild auf eigene Weise prézisiert und bestatigt.’* Galilaa,
so zeigte sich, war keine multiethnische Region, sondern erlebte
nach der makkabéischen Eroberung (104/103 v. Chr.) eine deutli-
che Zunahme jiidischer Besiedlung und blieb auch nach der Neu-
ordnung Syriens und Paldstinas durch den rémischen Feldherrn
Pompejus (64 v. Chr.) jldisch geprigt. Kennzeichnend fiir die
Zeit Jesu sind weiter die Einbindung Galildas in internationale
Handelsbeziehungen (etwa durch den Export von Keramik, Ol
und Fisch) sowie ein vor allem mit dem Wiederaufbau des 4. v.
Chr. zerstorten Sepphoris sowie der Neugriindung von Tiberias
(ca. 19 n. Chr.) verbundener wirtschaftlicher Aufschwung.

Wenn Jesus sein eigenes Wirken als Aufrichtung der Herrschaft
Gottes deutet, hat dies zuerst und vor allem den an Israel gerich-
teten Ruf zur Folge umzukehren, sich der Gemeinschaft mit ihm
zu 6ffnen und sich konsequent am Willen Gottes auszurichten.
Offenbar hat Jesus die Dringlichkeit dieser Forderung von Johan-
nes dem T&ufer ibernommen, der das unmittelbar bevorstehende
Gericht Gottes angesagt hatte, vor dem nur die konsequente Um-
kehr, besiegelt durch die von ihm vollzogene Taufe im Jordan,
bewahren kdnne. Anders als Johannes, zu dessen Jiingerkreis Je-
sus vermutlich eine zeitlang gehorte, hat Jesus jedoch die von ihm
selbst begriindete Gemeinschaft als denjenigen Raum betrachtet,
in den einzutreten die Voraussetzung dafur bildet, zu Gott und
seinem Heil zu gelangen.

Das Wirken Jesu ist demnach als spezifische Interpretation seines
Selbstverstdndnisses als eines galildischen Juden aufzufassen.
»Judentum* und ,,Christentum* — schon die Begriffe waren flr
diese friihe Phase anachronistisch — stellen dabei naturlich noch
keinen Gegensatz dar, vielmehr bildet sich innerhalb Israels eine
Gemeinschaft derjenigen heraus, die den Anspruch Jesu, in der
Autoritat Gottes zu wirken, positiv aufnehmen und in seine Nach-
folge eintreten.

Dieser hohe Anspruch stellt zugleich den Beginn derjenigen
Entwicklung dar, die zum Gegenuber von Judentum und Chris-
tentum fithren wird. Frither Ausdruck davon sind die Konflikte,
die um Jesu Selbstverstandnis entstehen. Fir die jldischen Au-
toritdten war dieses eine Blasphemie, die die Einzigkeit Gottes
verletzt (vgl. Mk 2,7; 14,64), fir die Anhdnger Jesu war es die
Grundlage fir ein neues Verstandnis des Gottes Israels und der
heiligen Schriften. Dies flhrte auf der einen Seite dazu, in Jesus
den erwarteten Gesalbten aus dem Geschlecht Davids zu sehen,
auf der anderen Seite zur Anklage wegen Gotteslasterung und zur
Auslieferung an die Rémer, die in Jud&a und Jerusalem durch
einen Préfekten (zur Zeit Jesu war dies Pontius Pilatus) regierten
und sich das Recht, die Todesstrafe zu vollstrecken, vorbehalten
hatten.

Verschiedene Personen aus seinem Umfeld — Frauen, der Zwol-
ferkreis (insbesondere Petrus), weitere Junger — haben nach der
Kreuzigung und Grablegung die Erfahrung gemacht, dass Jesus
wiederum, wenn auch in anderer Weise, prasent ist. Diese offen-
bar visiondren Erfahrungen bildeten den Ausgangspunkt daftr,
trotz seiner grausamen Hinrichtung in Jerusalem am Glauben an
ihn festzuhalten, ihn als von Gott gesandten Sohn und auferweck-
ten und erhdhten Herrn zu bekennen und auch sein irdisches Wir-
ken im Licht dieses Bekenntnisses zu interpretieren.

Der ,,historische Jesus“ und der ,,Christus des Glaubens* stehen
sich, das zeigen diese Betrachtungen, nicht beziehungslos gegen-
Uber. Die aktuelle Jesusforschung hat sein Wirken in Galilda und
Jerusalem in der ersten Hélfte des ersten Jahrhunderts prézisieren
und konkreter in sein soziales, politisches und religioses Um-
feld einzeichnen konnen, als dies in friiheren Forschungsphasen
der Fall war. Zugleich wurde deutlich, dass die Frage, wie sein
Wirken und Geschick zum Ausgangspunkt einer Gemeinschaft
werden konnte, die in ihm den entscheidenden Reprdsentanten
Gottes sieht, selbst eine historische Frage ist, die dem christlichen
Glauben als einer von diesen Ereignissen herkommenden Religi-
on stets aufs Neue aufgegeben ist.

Dr. Jens Schroter ist Professor fur Neues Testament an der Humboldt-Uni-
versitét zu Berlin.
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Angelika Thol-Hauke
Wen wundert‘s?

Eine alte Religionslehrerin, fast 80 Jahre alt, sitzt vor mir am Kaf-
feetisch. Sie erzéhlt mit leuchtenden Augen und in bunten Farben
von ihren Unterrichtsstunden. Besonders die Wundergeschichten
des NT hatten es ihr angetan: Bartiméaus, der auf einmal wieder
sehen kann, der Sturm, der mit der Todesangst auf einmal wie
weggeblasen ist, das geheimnisvolle Essen mit Jesus in der Ws-
te - alle wurden satt. Gebannt hore ich die altbekannten Geschich-
ten. Als ich mich verabschiede, sagt sie: ,,Die Kinder sollen doch
fur ihr Leben wissen, was sie fiir einen Heiland haben — oder?
Ich stimme verlegen zu und fiihle mich hilflos und arm angesichts
dieser schlichten Zusammenfassung ihres Berufslebens.
Wundergeschichten machen vielen von uns aber mehr Mihe als
Freude, und der 6ffentliche Umgang mit gerade diesen biblischen
Texten erschwert uns den Zugang zusatzlich.

Andererseits - Wunder sind in den Nachrichten immer auch eine
Meldung wert: Gerettete Bergleute, Heilungen in Lourdes, auch
Maradona und Johannes Paul 11 haben Wunder gewirkt, wir spre-
chen viel vom Wunder des Lebens, der Liebe, der Natur — war-
um nicht von den Wundern Jesu? Kurz und knapp bringt es eine
Studierende so auf den Punkt: ,,Wundersames und Esoterik rauf
und runter - Jesu Wunder? Ein No go in der ach so aufgeklarten
Schule!*

Durch solche Beobachtungen und durch Gesprache in der ARU
Zossen angestoflen, versuche ich somit in diesem Beitrag eine
theologische Besinnung zum Thema Wunder Jesu.

Historischer Riickblick

Zundchst ein kurzer historischer Riickblick: Dass Jesus besonde-
re Taten gewirkt hat, muss nicht bestritten werden. Jesus trat als
Exorzist und Heiler auf und dass Besonderes im Kontext der Ver-
kiindigung Jesu erfahren wurde, ist unbezweifelbar. Die Frage,
ob es sich dabei um eine ,,Durchbrechung der Naturgesetze* han-
delte, spielte dabei aber urspriinglich keine Rolle. Die Pointe ist
also nicht, dass es Wunder gibt, das war unter der Voraussetzung
antiken wie auch mittelalterlichen Denkens selbstverstandlich.
Entscheidend war, dass Jesus das getan hat, was seine Zeitgenos-
sen als Wunder ansahen - und wie diese Taten gedeutet wurden.
Die Deutung eines Ereignisses - bezogen auf den Willen und die
Plane Gottes - spielt im biblischen Denken eine viel gréliere Rol-
le als die Frage, wie man den genauen Ablauf erkléren kann.

Somit war damals nicht umstritten, dass Jesus besondere Taten
vollbracht hat, sondern in wessen Kraft und mit wessen Hilfe
er sie getan hat. Daraus resultierte der Vorwurf, Jesus treibe die
Dé&monen mit Beelzebub aus (Mk 3,22). Auch Jesus selbst ging
davon aus, dass er Wunder wirkt und deutete das Geschehen als
Anbruch des Reiches Gottes: ,,Wenn ich mit dem Finger Gottes
die Ddmonen austreibe, dann ist das Reich Gottes zu euch ge-
kommen.“ (Lk 11,20)

Fur unseren heutigen Umgang mit Wundergeschichten ist zu-
nachst wichtig: Die Wunder Jesu sind von Anfang an gedeutet
worden - von Jesus, von seinen Gegnern, von seinen Anhéngern,
vom staunenden Volk. Sie wurden damals auf dem Hintergrund
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hintergrund

Jesus Christus und die Wunder

der Geschichte des Volkes Israel interpretiert: die Brotvermeh-
rung in der Wiste assoziiert die wunderbare Speisung beim Ex-
odus, Heilungen und Totenerweckungen erinnern an die messia-
nisch zugeordneten Propheten Elisa und Elischa, Wein und Fest
an die erhoffte Volkerwallfahrt zum Zion. Und so ergibt sich
selbstverstandlich die Frage: ,,Bist du es, der da kommen soll?*
Die Evangelisten nehmen weitere Deutungen vor, indem sie die
Wundergeschichten in einen Gesamtkontext einordnen. So geht
es nach Mk 8,28 nicht nur um das korperliche Sehen, sondern es
geht auch um das Offnen der Augen des Glaubens, um Siinden-
vergebung und Heilung, und auch Siindenvergebung und Tisch-
gemeinschaft werden eng zusammengestellt. Ganz entscheidend
fur die Darstellung der Wunder Jesu ist aber die Deutung, die
das Auftreten Jesu und damit auch seine Wunder von seinem Tod
und seine Auferstehung her erfahren. Es ist nicht zureichend, von
den Wundern nur auf der vordsterlichen Ebene zu sprechen. Die
Wunder missen auch noch einmal im Licht seines Kreuzes und
seiner Auferstehung auf dem Hintergrund des dort erscheinen-
den Gottesverhéltnisses prézisiert und zugespitzt werden. Fir die
nachdsterliche Gemeinde zeigten die Wunder die heilschaffende,
radikal die Wirklichkeit verdndernde Macht des Auferstandenen
an.

Weil eine Heilung nicht einfach flr sich spricht, deshalb bed(ir-
fen die Wunder Jesu grundsatzlich der Deutung. Entscheidend ist
auch nicht eine vermeintliche Einmaligkeit der Taten, sondern
wie Jesus sie gedeutet und die Gemeinde sie nachdsterlich im
Glauben an Jesus Christus verstanden hat.

Die Alte Kirche verlor allméhlich den unmittelbaren Bezug zur
judischen Tradition und versuchte mit einem anderen Deutungs-
weg die universale Bedeutung Jesu Christi festzuhalten, ndmlich
als inkarniertes Wort Gottes. Die Wunder bestatigten in diesem
Denkhorizont den Glauben an den Sohn Gottes und an die umfas-
sende Bedeutung des Kommens Jesu Christi. Dem versuchte man
gerecht zu werden, indem die biblischen Zeugnisse in vier Di-
mensionen ausgelegt wurden. Man entwickelte eine Lehre vom
vierfachen Schriftsinn, welche die universale Relevanz des Soh-
nes Gottes auch am Beispiel der Wunder durchdeklinierte (histo-
risch, moralisch, theologisch, eschatologisch/mystagogisch).

Fur unser heutiges Verstehen Jesu Christi und seiner Wundertaten
bekam die germanische Rezeption Jesu Christi eine entscheiden-
de Bedeutung. In mittelalterlichen Erzahlungen und kiinstlerische
Darstellungen wird dieser Rezeption Ausdruck verliehen: Die
Wunder Jesu, seine Auferstehung und Himmelfahrt werden als
konkrete, duRerst reale Geschehnisse dargestellt. Meist betrach-
ten Religionslehrer diese Darstellungen in ihrer Realistik fur Kin-
der als ungeeignet. Soll man die Kinder in ihrem konkretisieren-
den Denken noch bestérken? Fir germanisches Denken war aber
die material reale Zusténdigkeit - im Gegensatz zum griechischen
Denken, in dem den germanischen V6lkern der christliche Glaube
nahegebracht wurde - die hochste Darstellungsform der Wirklich-
keit. Wollte man die welt- und lebensbestimmende Wirklichkeit
des Auferstandenen oder seine wirksame Gegenwart in Brot und
Wein festhalten und bekennen, so konnte man dies zunéchst nur
grob-sinnlich und realistisch denken und ausdri



Rembrandt, Die Heilung der Schwiegermutter des Petrus

cken (im Abendmahl kaut man Jesu Fleisch). Alles andere wére
auch bei den Wundern ein Weniger an Bedeutung und wirksamer
Kraft gewesen. Die (ber Jahrhunderte weitergehende Auseinan-
dersetzung mit dem christlichen Glauben fiihrte zu differenzier-
teren Betrachtungsweisen (Anselm von Canterbury, Thomas von
Aquin) aber die alten Denkvoraussetzungen laufen in unserem
Denken bis heute immer mit.

Auch die Aufklarung kann man als ein Ergebnis dieses Prozes-
ses betrachten. Nun wurde die kritische Vernunft zum MaRstab
der Bibelauslegung und zur Deutung Jesu Christi. Die Wunder-
geschichten mussten jetzt dem Malistab naturwissenschaftlichen
Denkens standhalten, wollte man die Wirklichkeit von Wundern
nicht generell in Zweifel ziehen. Man suchte nach natirlichen
Erklarungen: Jesus hatte besondere medizinische Kenntnisse,
Jesus hatte eine charismatische Wirkung auf Nervenkranke, der
Seewandel wird mit schwimmenden Holzbohlen erklart und die
Brotvermehrung mit Brotdepots in der Wiiste. Was man nicht er-
klaren kann, wird als Liigenmarchen der Jiinger interpretiert oder
auf Berichte hysterischer Frauen zurtickgefihrt. Die meisten der-
artigen Versuche waren theologisch unterbestimmt aber von dem
Anliegen geleitet, Jesus doch noch als wichtige Gestalt fiir den
aufgeklarten Menschen, als Morallehrer und sittliches Vorbild zu
retten. Die tradierte Realistik des Wunderbaren wurde abgeschit-
telt, es blieb die Logik der Moral und des Machbaren.

Rudolf Bultmann versuchte den Gehalt christlichen Glaubens
und Hoffens fiir Christen wiederzugewinnen, indem er postulier-
te: ,Der historische Jesus sei kaum zuganglich, entscheidend sei
der Glaube an den Auferstandenen. Wundererzahlungen seien
keine Tatsachenberichte, sondern Glaubenszeugnisse. Wichtig
sei deren existenzielle Bedeutung fur die Glaubenden. lhre His-
torizitat werde damit zweitrangig.* Fir den Religionsunterricht
hat dieser Gedanke bis heute wie ein Befreiungsschlag gewirkt,
er dispensierte von den manchmal quélenden historischen Fragen
von Schillern, Eltern, Lehrern und legte den Fokus auf die ganz
entscheidende Glaubensdimension. Auf der Grundlage oben an-
gedeuteter abendléndischer Denkkategorien ist es flr das alltag-
liche Denken weniger anstoRig, die weltverandernde Botschaft
von Jesus Christus, seinen Worten und Taten, allein auf die Sin-
nebene zu verschieben und den realen Alltag auf dieser konkreten

Erde vom Wunderbaren relativ unbehelligt zu lassen. Wunder-
geschichten wurden als ethische Beispielgeschichten gedeutet:
Die Brotvermehrung zeigt das Wunder, das geschieht, wenn alle
teilen, Blindenheilungen verweisen auf die Notwendigkeit richtig
sehen zu lernen.

Wer es so im Religionsunterricht konsequent versucht, bendtigt
viel Uberzeugungskraft und wird nach solchen Ausfithrungen in
den Augen seiner Schulerinnen und Schiler immer wieder eine
grofRe Enttduschung entdecken konnen, der Glanz ist verschwun-
den. Mehr steckt nicht dahinter? Mehr ist von Jesus nicht zu er-
warten? Haben wir fur unsere Schiiler aus der grof3en Hoffnung
eine kleine, weltlich denkbare, plausible Hoffnung gemacht? Ha-
ben wir mit dem Verzicht auf historisch plausible Erklarungen
nicht auch etwas verloren?

Silberstreifen am Horizont der Neuen Welt

Ich mochte dieser Frage mit einem zweiten theologischen Gedan-
kengang nachgehen und nochmals bei Jesus beginnen: ,,Die Zeit
ist erfullt” — so beginnt nach Markus die Verkiindigung Jesu. Sie
ist eine Proklamation des gegenwaértigen Geschehens, namlich:
die Zeit des Heils hat unwiderruflich begonnen und sie wirft in
Jesu Tun uniibersehbar ihre Schatten voraus. Gottes Herrschaft
ist schon mitten unter den Hoérern gegenwartig. ,,Selig die Augen,
die sehen, was ihr seht!* (Lk 20,23f.) Ihre Wirklichkeit zeigt sich
in Damonenaustreibungen, in der Entmachtung Satans, in Mahl-
zeiten mit Slindern, in Bildern von Hochzeitsfeiern, in Gleich-
nissen. Es ist wie mit dem Schatz im Acker, wie mit dem Finden
der kostbaren Perle - das Neue ist da, und man nutzt keinen alten
Schlauch fur neuen Wein und néht keinen neuen Flicken auf ei-
nen alten Mantel. So bringt Jesus die angebrochene Gottesherr-
schaft zur Sprache und zwar in eschatologischer Zuspitzung und
in soteriologischer Bestimmtheit. Diese anbrechende Gottesherr-
schaft ist Aktion Gottes, sie er6ffnet unvorstellbare Lebenschan-
cen. Sie kommt als Heil des ganzen Menschen, als Erfiillung aller
Lebensmdglichkeiten, sie ist Leben an sich. Sie kommt vorrangig
zu denen, die in lebensfeindlichen, zerstorten Situationen leben:
zu Armen, Hungernden, Kranken, Kriippeln, Zéllnern und Siin-
dern. Und Gott lasst sich durch nichts und niemanden von diesem
Heilswillen und dessen Umsetzung abbringen.

Mit Gottes Herrschaft kommt etwas zur Welt, was schlechterdings
nicht zu ihr gehort, was vielmehr nur als Einbruch oder elementa-
re Unterbrechung des Weltzusammenhangs erfahren werden kann
(Jungel). Aber diese Herrschaft kommt auf ganz weltliche Weise,
durch einen Menschen, in den vertrauten Vorgangen des Alltags-
lebens, nicht in einem ausgegrenzten religiésen Bereich, nicht
nur als frommer oder sinnstiftender Gedanke. Was dies bedeutet,
demonstriert Jesus mit seiner ganzen Lebenspraxis in Wort und
Tat, er ist nicht nur Bote, sondern Reprasentant dieses radikalen
Geschehens. Das zeigt sich besonders deutlich an den Wundern.
Es handelt sich nicht um Strafwunder, Jesus macht keine Show, er
lasst sich nicht dafiir bezahlen, es sind keine seltsamen Mirakel,
die fur sich betrachtet werden kdnnten: Die Wunder sind zent-
rale Aspekte der groRen Bewegung des Kommens Gottes. Die
Evangelien bezeichnen sie als Machttaten oder Zeichen, und sie
kénnen nur im Kontext der anbrechenden Gottesherrschaft rich-
tig verstanden werden; denn sie zeigen, was es bedeutet, wenn
Gottes Herrschaft anbricht, sie geben der Botschaft Jesu Kontur
und Konkretheit. Fiir die Gegner dagegen fiihren sie zur Anklage
wegen Zauberei oder tragen Jesus den Vorwurf ein, er stehe mit
dem Teufel im Bunde. Somit ist die Frage nach den Wundern
Jesu damals wie heute auf die Frage zurlickzufiihren, was wir
denn glauben, wer Jesus sei und was mit seinem Kommen fir
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uns verbunden ist. Das heif3t, die Frage nach den Wundern ist nur
christologisch zu beantworten.

Worin besteht das Wunder des Wunders?

Ein erster theologischer Gedanke: Manche verstehen Wunder im-
mer noch als Durchbrechung der Naturgesetze, so jingst im Zu-
sammenhang des Heiligsprechungsprozesses fur Papst Johannes
Paul Il. Dass es darum nicht geht, wurde schon oben erldutert.
Zusatzlich muss festgestellt werden, dass ein solches Verstand-
nis die Wundergeschichten aus dem biblischen und christlichen
Kontext l6st. Zudem beweist eine angenommene Durchbrechung
der Naturgesetze fur den Glauben nichts. Weder kann damit die
Gottlichkeit Jesu Christi noch die Existenz Gottes liberzeugend
bewiesen werden. Wegen eines solchen mirakuldésen Gesche-
hens wird selten jemand Christ. Und schlieBlich muss auf dem
Hintergrund der altkirchlichen Christologie mit dem Bekenntnis
von Chalcedon festgehalten werden, dass gerade darum, weil der
Sohn als wahrer Gott und wahrer Mensch bekannt wird, ihm als
wahren Menschen keine auBermenschlichen Fahigkeiten zuge-
sprochen werden dirfen.

Die Wunder sind nur richtig zu verstehen im Zusammenhang des
Kommens Gottes in Jesus Christus. Das Wunder besteht in Gott
selbst, namlich dass er ein Gott ist, der sich so um die Menschen
kiimmert, dass er zu ihnen kommt. Der Gott, der einen Bund mit
den Menschen schliet, der Gott, der in Jesus Mensch wird, will
auch bleibend bei den Menschen sein. Philosophisch formuliert,
gehort es zu Gottes Wesen, Beziehung zu sein und sich in Bezie-
hung zum Menschen zu setzen. Gott ist nicht der Eine, der exis-
tiert, und der auch noch sekundar eine Beziehung zum Menschen
aufnimmt, er ist an und fiir sich wesentlich Beziehung (subsisten-
te Relation). Einfacher gesagt: Gott ist kein Ding, das man haben
kann oder nicht, an das man glauben kann oder nicht, sondern die
Kategorie ,,Relation* ist Gott wesentlich, und sie ist in Gott. Er
ist, was er wirkt. Das Kommen Jesu ist darum Offenbarung des
Wesens Gottes, die Wunder, die neue Beziehung und neues Le-
ben stiften, gehdren dazu. Gottes Sein ist nichts anderes als sein
Wirken. Die Kraft, die von Jesus ausgeht, ist die Kraft der Be-
ziehung stiftenden Macht der Herrschaft Gottes. Jesu Rede und
Tat ist darum schopferisches Handeln Gottes, das bewirkt, was
es sagt und anzeigt.

Zum Wunder gehort nach biblischem Zeugnis der Glaube, er be-
wirkt nicht das Wunder, macht es aber erkennbar und als Wunder
des Reiches Gottes verstehbar. Aber auch der Glaube ist Zeichen
des Reiches Gottes, er verdankt sich dem Kommen des Geistes
Gottes, er ist nach Johannes von oben gegeben und ermdglicht
die Gottesbeziehung des Menschen. Darum sprechen die Chris-
ten von Vater, Sohn und Geist und sprechen ebenfalls davon, dass
Gott als Liebe bleibend bei den Menschen sein will. Erst das trini-
tarische Gottesverstandnis bringt zum Ausdruck, wer Gott ist und
wessen der Mensch bedarf: Gott als Inbegriff von lebensspenden-
der Beziehung.

Wo Gottes Beziehungsmacht zum Tragen kommt, ist das Wun-
der zu Hause! Gott als Beziehung ist in der Verkindigung Jesu
und in seinen Wundern am Werk. Sie vollendet sich wunderbar in
der Aufhebung der vielféltig wirksamen Todesmacht. Denn wenn
alles in Gottes Beziehungsmacht geborgen ist, dann ist auch der
Tod nicht mehr.

Ein zweiter wichtiger Aspekt, der zum rechten Verstandnis der
Wunder Jesu Aufmerksamkeit verlangt, ist die Bedeutung der
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Passion, des Kreuzestodes fiir das christliche Wunderverstand-
nis. Denn auf dem Passionsweg geschehen keine Wunder, die
Jesus retten. ,,Anderen hat er geholfen, sich selber kann er nicht
helfen! Er helfe sich selbst, ist er der Christus, der Auserwéhlte
Gottes!* (Lk 23,35) Zwar macht schon die Versuchungsgeschich-
te nach Matth&us deutlich, dass Jesu Machttaten vom Kommen
Gottes bestimmt sind und weltlichen Methoden der menschlichen
Machtentfaltung widersprechen, trotzdem ist das Ausgeliefert-
sein des Erwahlten Gottes in den Tod schwer ertréglich, wie die
muslimische Deutung uns auch vor Augen fuhrt. Jesus verfugt fur
sich nicht Uber diese Kraft, wie sie auch in seiner Tatigkeit kein
Automatismus war. Vielen Frommen war der Vers ,,Dort konnte
er keine Wunder wirken® (Mk 6,5a), anst6Big unter der Voraus-
setzung, dass Jesus als Sohn Gottes doch alles tun kénnen miisse,
was er wolle. Man hat diesen Hinweis immer gern tiberlesen und
auch das fehlende Rettungswunder am Kreuz als bewussten Ver-
zicht Jesu interpretiert. Das eigentliche Wunder wurde dabei aber
Ubersehen, denn der gerade verstorbene Gekreuzigte wird vom
romischen Hauptmann als Gottes Sohn bekannt. Gott offenbart
sich dem Hauptmann im toten Jesus! So setzt Gott seine Herr-
schaft mit seiner Botschaft durch, kommt mit seinem Heil, wo
Heil am nétigsten ist, er kommt in den Tod eines als Verbrecher
grausam Gekreuzigten.

Gott tut an Jesus, was Jesus verkiindet hat: Gottes Beziehungs-
macht ist gerade im Tod Jesu gegenwadrtig, und Gott zeigt dort
sein Gesicht, er offenbart sich in diesem Tod. Gott offenbart sich
in Jesus, indem er in Kreuz und Auferstehung an Jesus rettend
und schopferisch handelt. Diese Offenbarung Gottes passt nicht
zu dem, was ein allgemein religiéses Gefiihl von einem Gott er-
wartet. Denn Gott offenbart sich somit primdr nicht im Tempel,
nicht in heiligen Schriften, nicht an sakralen Orten, nicht in den
Machtigen und auch nicht in der Natur, nicht in Trdumen und Ge-
fiihlen, sondern in den Wundern an Armen und Gequalten - und
exklusiv und endgiiltig in einem als Verbrecher Gekreuzigten!
Der Tod Jesu ist die Ankunft Gottes am tiefsten Punkt mensch-
licher Wirklichkeit. Im Kreuz Jesu zeigt sich der schopferische
Beziehungswille Gottes, der auch durch den Tod seines Sohnes
nicht gehindert werden kann: Gott ist im Tod Jesu, er ist ein in
seinem unbedingten Heilswillen gekreuzigter Gott, und Jesus
wird hineingeholt in Gottes lebendige Auferweckungsmacht. Da-
rum sind wir durch seine Wunden geheilt! Es geht in erster Linie
nicht darum, was Jesus in seinem Sterben tat und litt, sondern
dass der Tote der konkrete Ort der schopferischen Liebe Gottes
ist. Gott ist im Tod, in seinem Gegenteil und er verwandelt ihn
mit seiner Schépfermacht, das ist das Wunder in allen Wundern.
Gottes Nadhe in Tod und Auferstehung Jesu ist Ausgangspunkt
und Grundlage fur die Deutung der Wunder Jesu und das Kreuz
offenbart den christlichen Gottesgedanken und damit auch das
christliche Wunderverstandnis in seiner Radikalitat. Die Christo-
logie hat die Aufgabe, angemessen von beidem zu sprechen. Auf
diesem Hintergrund lassen sich aus den Wundern Jesu in \Verkiin-
digung und Unterricht einfach keine kleinen Brétchen backen.
Das theologische Problem der Wunder Jesu fur uns heute liegt in
dem drohenden Verlust der Hoffnung auf diesen Gott, weil man
das Entscheidende von ihm nicht mehr wei3. Verschwindet die-
se Hoffnung, dann werden die Wunder einschlieflich der Aufer-
stehung Jesu zu &rgerlichen Mirakeln der Vergangenheit. Unser
heutiges Problem besteht darin, dass wir flr diesen Glauben und
diese Hoffnung und den dazu nétigen langen Atem meinen, keine
Kraft mehr zu haben. Das Lebensgefiihl geht eher dahin, sich mit
dem Leben als einer letztlich belanglosen Episode abzufinden,
den Opfern unser hilfloses Bedauern auszusprechen und weder



fur sie noch flr uns etwas zu erwarten.

Wunder dagegen sind Silberstreifen am Horizont der Neuen Welt
Gottes, Glanz aus Eden in unserer Welt, Zeichen der angebroche-
nen Gottesherrschaft fiir die, die an diesen eigentlich unglaub-
lichen Gott glauben. Kinder und Jugendliche haben im Religi-
onsunterricht das Recht, davon etwas zu héren um sich vielleicht
Uber diesen Gott zu wundern.

Prof. Dr. Angelika Thol-Hauke ist Rektorin der Evangelischen Hochschule
Berlin.

Vertiefend zu den Gespréachen mit Religionslehrerinnen und Religionslehrern
hat mich bei der Verfassung des Beitrags insbesondere folgende theologische
Literatur begleitet:

Ingolf U. Dalfert, Der auferweckte Gekreuzigte, Tiibingen 1994

Rainer Hauke, ,,Gott ist die Liebe*. ,Wahre’ Satze und der christliche Glaube
— ein Versuch zur Deutung der ,religidsen Landschaft“ heute, www.rainer-
hauke.de

Eberhard Jungel, Wertlose Wahrheit, Minchen 1990

Jirgen Moltmann, Der Gekreuzigte Gott, Miinchen 1972

Jirgen Moltmann, Der Weg Jesu Christi, Christologie in messianischen Di-
mensionen, Miinchen 1989

Karl-Heinz Ohlig, Fundamentalchristologie, Miinchen 1986

Isenheimer Altar, Auferstehung
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Friedhelm Kraft

Die schwierige Rede von der Erlésung oder Zeit fur ,,notwen-
dige Abschiede“? Biblisch-theologische Uberlegungen

In seinem Buch ,,Auf dem Weg zu einem glaubwirdigen Chris-
tentum* sieht der emeritierte Berliner Professor fiir Praktische
Theologie Klaus Peter Jorns die Zeit fur ,,notwendige Abschie-
de* gekommen. Zu den Vorstellungen, von denen sich Theolo-
gie und Kirche verabschieden sollte, gehort auch die Rede vom
stellvertretenden Siihnetod Jesu Christi. So schreibt Jorns: ,,Die
christliche Suhneopfertheologie ist im Blick auf den geschicht-
lichen Wandel der Opfer- und Gottesvorstellungen anachronis-
tisch.” Und andererseits: ,,Die zentrale Botschaft Jesu von der un-
bedingten Liebe Gottes widerspricht einer Deutung seines Todes
als Stihneopfer.*?

Sékulare Zeitgenossen stehen dem nicht nach. So fragte der Phi-
losoph Herbert Schnadelbach in einem Aufsatz in der Zeit: ,Wa-
rum kann der christliche Gott nicht vergeben ohne Opferlamm?*,
»Warum héngt ein sterbender Gehenkter in allen Kirchen und
bayrischen Schulstuben und nicht ein Auferstandener?“. Die
»Rechtfertigung* sei im Christentum zum ,,blutigen Rechtshan-
del* verkommen. Die Grausamkeit der Hinrichtung Christi hat
Schule gemacht in den ,,Grausamkeiten im Namen Christi“ der
Kirche und der Inquisition.®

Die Kiritik an der Stihneopfervorstellung ist weit verbreitet, auch
bei Schulerinnen und Schalern.

»Kann man sich Gott wirklich als ein blutriinstiges Ungeheuer
vorstellen, das durch das Blut seines eigenen Sohnes besanftigt
werden muss?“, so fragte eine Schillerin im Religionsunterricht
provozierend ihre Lehrerin.*

Zielt sie auf ein Gottesbild, das zu seiner Verherrlichung auf Sa-
tisfaktion im Sinne eines Opfers angewiesen ist, wer konnte da
widersprechen. Die Frage aber bleibt, ob tatséchlich eine archai-
sche Siihnevorstellung das biblische Gottesbild prégt. Anders ge-
fragt: In welcher Weise nimmt das Neue Testament die anstoRige
Stihnevorstellung auf?

Zur Suhnevorstellung im Neuen Testament

Voraussetzung ist bei allen urchristlichen Texten die Uberzeu-
gung, dass Gott durch sein Eingreifen Jesus von den Toten aufer-
weckt hat und daher auch sein Tod eine positive Bedeutung haben
kann. Die Herausforderung fiir das friihe Christentum bestand da-
rin, den Tod Jesu als ein Ereignis verstdndlich zu machen. Es galt
diesen Tod so zu begreifen, dass das Bekenntnis zu ihm nicht in
Frage gestellt wurde - Christus ist der Herr (Kyrios) -, sondern
die Deutung des Todes vielmehr selbst einen wichtigen Teil des
Bekenntnisses darstellte.?

,»Jesus der Christus* ist ein von den Christen der frihen Gemeinde
bis heute formulierter Bekenntnissatz, der von einem geschicht-
lichen Menschen aussagt, dass in ihm letztgultig Gottes Handeln
Wirklichkeit wurde. Das Nachdenken {ber das geschichtliche
Wirken und das Heilswerk Jesu Christi 10st die Frage aus: ,,Wer
ist der, von dem all dies gesagt wird?* (MK, 4, 41). Diese Frage
durchzieht nicht nur das Evangelium von Markus. Sie findet An-
lass in seinen Reden, Handeln und seinem Geschick. Dazu gehort
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hintergrund

Filr unsere Siinden gestorben?
Christologische Zugange von Jugendlichen?

neben dem qualvollen Ende am Kreuz ebenso die Ostererfahrung
der Jinger und Frauen, die die Erscheinung des Gekreuzigten be-
zeugen. Dieses Zeugnis ist durch die ,,fundamentale Spannung* ¢
zweier Sachverhalte gepragt: ,,Er ist tot” - ,,Er lebt®.

Die neutestamentlichen Autoren haben das ,,Argernis“ des ,,ge-
kreuzigten Gottes” nicht beseitigt, sie haben die darin liegende
Spannung so verarbeitet, dass sie den Tod Jesu auf verschiedene
Weise interpretiert und auf Analogien aus dem kulturellen Be-
stand ihrer Zeit zurlckgegriffen haben. Der Tod Jesu wird in
zahlreichen Texten als heilvolles Geschehen gedeutet, das der
Erlésung dient und ein neues Verhaltnis zwischen Gott und den
Menschen ermdglicht.

Das soteriologische Deutungsmodell ,,Christus ist fir uns ge-
storben® - oder wie Paulus sagt ,,Christus ist fir unsere Siinden
gestorben® (1. Kor 15,3) - stolt wie bereits erwédhnt nicht nur
bei sékularen Zeitgenossen auf Kritik und Ablehnung. Dennoch
muss in theologischer Perspektive gesagt werden:

Mit der Rede von dem stellvertretenden Opfertod Jesu ldsst sich
nur eine Deutung des Todes Jesu zusammenfassen. Diese hat
allerdings sichtbare Spuren in der Liturgie, insbesondere in der
Abendmabhlsliturgie und in der Frommigkeit hinterlassen und
pragt daher das alltagstheologische Denken vieler Menschen.

Es kann nicht bestritten werden, dass im Neuen Testament die
Vorstellungswelt des Opfers in vielféltiger Weise als Modell der
Formulierung der Heilsbedeutung des Todes Jesu verwendet
wird.

Aber Ubersehen wird dabei, dass in Auseinandersetzung mit den
Opfervorstellungen der damaligen Zeit eine ,,Entsakralisierung™
des Opfergedankens stattfindet. Die antike Vorstellung vom Op-
fer wird buchstablich auf den Kopf gestellt: Nicht der Mensch
opfert einer fernen Gottheit, sondern Gott opfert sich selbst, er
wird Mensch. Der Mensch wird Empféanger der Opfergabe, nicht
eine zu beschwichtigende Gottheit.

Gleichzeitig gilt, dass die neutestamentlichen Schriften in unter-
schiedlicher Weise ,,Leitmodelle* entfalten, um die Bedeutung
des Todes Jesu zu artikulieren. Ingolf U. Dahlferth unterscheidet
kategorial vier Modelle, die durch die Verwendung eines spezi-
fischen Bildmaterials gekennzeichnet sind: das politische Modell
des Machtkampfes (Gefangenschaft, Losegeld, Sieg u.a.), das
kultische Modell (Opfer, Leiden Selbsthingabe u.a), das juristi-
sche Modell (Vertrag, Bund, Wiedergutmachung u.a.) und das
personale Modell (Gemeinschaft, Freundschaft, Freiheit u.a).’
Da keines dieser Modelle von der Kirche als definitive Heilsdeu-
tung bzw. als Heilsdogma festgeschrieben worden sind, kann von
einer Heilnotwendigkeit eines Glaubens an den Opfertod Jesu
Christi nicht gesprochen werden.

Die Hinwendung zu einer lebensweltlichen ,,Alltagsdogma-
tik*

Im Blick auf die Verfliichtigung von traditionellen Glaubensvor-
stellungen - Gotteslehre, Trinitat, Christologie - zugunsten von



walltagsweltlich plausiblen Glaubensanschauungen* scheint die
Rede vom spatmodernen Christentum als einer ,,undogmatischen
Religion* evident zu sein. Empirische Bestandsaufnahmen schei-
nen die Unvereinbarkeit von dogmatischer Reflexion und geleb-
ter Religion zu belegen. Kritisch ist aber zu fragen, ob der oft-
mals mit einer ,,Verfallsperspektive* formulierte Verdacht einer
,»vollstandigen Entdogmatisierung des Christentums* nicht einer
genaueren Wahrnehmung der tatsachlichen \erénderungspro-
zesse geradezu entgegensteht. Denn gegen alle Propheten eines
unaufhaltsamen Niederganges ist festzustellen, dass der Wandels
von Religion mitnichten zu einem generellen Bedeutungsverlust
religidsen Wissens gefihrt hat. Vielmehr ist eine Herausbildung
wvielfaltiger Gestalten dogmatischen Alltagswissens“ zu beob-
achten.®

Damit steht auch die praktische Theologie vor der Herausfor-
derung akademische Theologie und lebensweltlich verankerte
Alltagstheologien, theologisch-wissenschaftliche und ,,laien®-
theologische Konstruktionen aufeinander zu beziehen. Martin
Rothgangel hat fur diesen Ansatz den Begriff einer ,,religionspa-
dagogischen Theologie* gewahlt, die sich als ,,Anwalt des Sub-
jekts™ der Alltagswelt verpflichtet fiihlt und damit dem vielfach
beklagten Wirklichkeitsverlust der Theologie entgegensteht.®

Die in jungster Zeit vielfach beachtete Kinder- und Jugendtheo-

logie leistet in diesem Sinne einen Beitrag zu einer ,religionspa-

dagogischen Theologie®, da die ,, Theologien der Kinder und Ju-
gendlichen® in einer lebensweltlich gewendeten Theologie ihren
unersetzbaren Platz haben.

Aber auch im Blick auf laientheologische Konstruktionen bleibt

die Frage: Welche Einsichten vermag die Vorstellung vom Opfer-

tod Jesu erschlieRen?

Im Anschluss an Werner H. Ritter lassen sich folgende ,,Einsich-

ten* formulieren:

e sie zeigt das Befremdliche und Entsetzliche dieses Todes;

e sieerinnert, dass man etwas oder sich selbst ,,aus Liebe* hin-
geben und opfern kann und ein Opfer zum Lebensgewinn
werden kann;

e sie erschlieflt ein neues Gottesbild: Gott hat sich im Tode
seines Sohnes selbst zum Opfer gemacht, Empfanger der
Opfergabe ist der Mensch nicht eine rachsiichtige Gottheit;

e die Opfervorstellung bewahrt vor einem geschonten, harmo-
nisierenden Gottesbild;

e die Fremdheit der Opfervorstellung kann neue Sichtweisen
eroffnen, gerade das Sperrige und Fremde provoziert neue
Deutungen.

Christologische Zugange von Jugendlichen

Jugendliche stehen grundsétzlich vor der Herausforderung einen
neuen Zugang zu der in der Kindheit entwickelten Christologie
zu finden. Insofern konnen Infragestellungen von Glaubensvor-
stellungen, so auch die von der Gottessohnschaft Jesu, als Schrit-
te eines notwendigen Abschiedes vom Kinderglauben begriffen
werden.

Mit der Dissertation von Tobias Ziegler liegt eine empirische
Untersuchung vor, die nach den Christologien von Jugendlichen
fragt. Ziegler hat Aufsdtze von Jugendlichen der 11. Jahrgangs-
stufe aus Religionsgymnasialklassen in Baden-Wirttemberg zu
der vorgegebenen Fragestellung ,,Was ich von Jesus denke ...
analysiert und beschreibt auf dieser Grundlage ,.elementare” Zu-
gange Jugendlicher zur Christologie.

Segnender Christus, Gethsemane-Kirche Berlin
Prenzlauer Berg

Ziegler unterscheidet fiinf Grundhaltungen der Jugendlichen, die

,»ein Uberraschend heterogenes Bild*“ zum Thema Jesus Christus

bieten: (212)

*  15,3% kritiklos-indifferent (19% m/ 12% w)

e 24,4 % kritisch-ablehnend (bei Jungen etwas héufiger als bei
Madchen)

* 16,8 % zweifelnd-unsicher (viele Fragen ohne Antwort)

* 19,9 % kritisch-aufgeschlossen (Anteil der Médchen etwas
hoher)

e 23,6% kritiklos-zustimmend

Im Blick auf die Auferstehung Jesu ergeben die Aufsatze folgen-
des Bild:

Jesu Auferstehung wird nur von 40% der Befragten erwéhnt.
Waéhrend ein Drittel davon Zweifel an ihrer Wahrheit bekundet,
sieht ein anderes Drittel in ihr ausdriicklich einen Beweis fiir ein
Leben nach dem Tod oder fiir die Existenz Gottes.

Insgesamt scheint die Aneignung der Auferstehungsaussagen fuir
die meisten Jugendlichen problematisch zu sein: ,,Oft hat man
den Eindruck, dass die Auferstehung als Ende einer ldngeren
Kette ,,ubernatirlicher Vorgange im Leben Jesu aufgefasst wird.
Nur wenige sehen in ihr offensichtlich den fur den Glauben an
Jesus Christus entscheidenden, durch Gott gewirkten Akt, wel-
cher die Einheit Gottes mit Jesus und dessen Gottessohnschaft
erst definitiv bestétigt.” (310)

Im Folgenden werden Ausziige aus den Aufsétzen dokumentiert,
die die jeweilige Grundhaltung exemplarisch illustrieren.
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Sabine (,,kritiklos-indifferent*):

,Fur mich hat Jesus bisher noch keine grof3e Bedeutung gehabt,
und ich denke auch nicht, dass man mit dem Glauben an Gott
oder Jesus dramatische Ereignisse l16sen kann. Man kann sie viel-
leicht lindern, aber 16sen muss man sie meistens allein.” (217)

Jorg (,,kritisch-ablehnend*):

,»Jesus starb fur seine Ideale. Angeblich wurde er von seinen Qua-
len erlést und ist von den Toten auferstanden und in den Him-
mel gekommen. Wir alle wollen erl6st werden, tun jedoch selbst
kaum etwas dafir, denn man misste ja etwas riskieren. Seine Ver-
ehrer erzéhlten, er sei erldst worden. Das ist auch nur Propaganda
und Fanatismus. Marx sagte: ,,Religion ist Opium fiirs Volk“. Ich
habe tiber ihn gelesen und glaube, er hat Recht. Durch den Glau-
ben an Gott rechtfertigen wir unser Handeln anstatt daftir gerade
zu stehen.” (225)

Birgit (,,zweifelnd-unsicher):

,»Ich weiB eigentlich nicht genau, was Jesus fir mich bedeutet. Er
ist eine Person, die im Himmel ist, an die alle eigentlich glauben,
egal in welcher Form, er mag auch einen anderen Namen haben.
Wegen ihm gibt es die meisten Feiertage. Aber was und wer er
eigentlich genau ist, weill ich nicht! Irgendwie denke ich aber
trotzdem, dass ich an ihn glaube und er mir Kraft gibt, auch wenn
ich nicht regelmaRig bete und in die Kirche gehe. Allgemein wiir-
de ich mehr Uber ihn wissen wollen, da Gott auch in schlechter
Form, ndmlich von Sekten dargestellt werden kann.” (241)

Oliver (,.kritisch-aufgeschlossen®):

,»Der Tod Jesu hat fiir mich die Bedeutung, dass Jesus eben Gottes
Sohn war, weil er ihn erst sterben lieR, um ihn wieder auferste-
hen zu lassen. Viel wichtiger ist flir mich aber das Leben Jesu.
Er war meiner Meinung nach einfach ein besonderer Mensch,
der es geschafft hat, die Leute um ihn herum friedlich und lie-
bevoll zusammenleben zu lassen. Das ist es, was ich an Jesus so
bewundere, weil es etwas Besonderes ist, so etwas zu schaffen.
(...) Jesus bedeutet fir mich zu versuchen, so zu leben, dass ich
anderen Menschen ein Vorbild sein kann und mich méglichst so
verhalte, dass ich friedlich und auch die anderen friedlich blei-
ben. Es bedeutet fiir mich, dass ich mich fir andere einsetze und
umgekehrt.” (251)

Anna (,,kritiklos-zustimmend*):

,»Was bedeutet Jesus fuir mich? Jesus ist immer bei mir und weil
er alles von mir weil3, ist er mein bester Freund. Ich habe ihn
gebeten, mir meine Stinden zu vergeben, und das hat er gemacht.
Er bedeutet mir so viel, dass ich mir nicht mehr vorstellen kénnte,
ohne ihn zu leben. Bei Gott hole ich mir Rat, Trost und Freude. Er
begleitet mich und deshalb ist er ein Teil meines Lebens.” (277)

Zusammenfassend lassen sich die Befunde und Beobachtungen
von Ziegler wie folgt beschreiben: (5001ff)

e das ,Einverstandnis“ (Karl Ernst Nipkow) und das Urteil
Uber die Wahrheit der Gottessohnschaft geht bei den Jugend-
lichen weit auseinander, d.h. die Pluralitat der Positionen
gegeniiber Jesus Christus ist das bestimmende Merkmal ju-
gendlicher Ausgangslagen

e das Spektrum der Deutungs- und Verstehenszugéange der Ju-
gendlichen umfasst eine groRRe Bandbreite, in der Logik von
kognitiv-strukturellen Entwicklungstheorien lassen sich die
Differenzen als Reflexionsebenen zwischen der zweiten und
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vierten Stufe (Fowler und Oser/Gmiinder) beschreiben

e die christologischen Zugénge der Jugendlichen sind durch
eine Vielfalt je individueller lebensgeschichtlicher Zugénge
und Bezlige gekennzeichnet

e weibliche Jugendliche sind Glaubensfragen und dem Glau-
ben an Jesus Christus deutlich aufgeschlossener als ménnli-
che Jugendliche, darlber hinaus ist ihre Fahigkeit zu symbo-
lisch-Ubertragenen Deutungen deutlich ausgeprégter.

Die Dissertation von Michaela Albrecht!? untersucht in Fortfih-
rung und Vertiefung der Arbeit von Tobias Ziegler Einstellungen
und Denkweisen von Jugendlichen der gymnasialen Oberstufe zu
Jesus Christus. Allerdings fokussiert sie ihre Untersuchung auf
die Fragestellung, inwieweit Jugendliche dem Kreuzestod Jesu
eine Heilsbedeutung zuschreiben.

Entgegen einer allgemeinen Rede vom Traditionsabbruch stellt
Albrecht fest, dass das Leiden und Sterben Jesu am Kreuz fur die
meisten der Jugendlichen von Bedeutung ist. Der tGiberwiegenden
Mehrheit der Jugendlichen sind die traditionellen Deutungen des
Kreuzestodes Jesu bekannt, sie werden auch von Jugendlichen
referiert, die diesen Aussagen selbst nicht zustimmen.

Allerdings diirfen aus der Verwendung traditioneller Begrifflich-
keiten und Deutungsansatze — ,,Stindenvergebung®, ,,Befreiung
von Schuld®, ,,Erlésung®, ,,Versdhnung* — keine Ruckschliisse
fur die personliche Aneignung und das personliche Verstandnis
abgeleitet werden.

Christus steigt vom Kreuz, Franziskaner-
Klosterkirche Berlin-Mitte



Andererseits zeigen die Aufsétze der Jugendlichen eine Vielzahl
von eigenen theologischen Deutungen des Kreuzestodes Jesu. Al-
brecht systematisiert die Bedeutungszuschreibungen der Jugend-
lichen in die Kategorien

e \ergebung der Siinden

e Tataus Liebe

e Grundlage fur Hoffnung

e Ethische Impulse der Passionserzéhlung

e  Neubelichtung von Leiderfahrungen

e Grundlage fur Glaube und Kirche.

Insgesamt Albrecht kommt zu dem Ergebnis:

,»Bezlglich der soteriologischen Deutung des Kreuzestodes durch
Heranwachsende der Gegenwart sind Traditionsabbriiche zu ver-
zeichnen. Sie liegen aber zum Teil auf anderen Gebieten, als hdu-
fig angenommen wird. Zudem wirken sie sich weniger stark aus,
als man befiirchten konnte, da sie von den Jugendlichen hiufig
durch andere Deutungen ersetzt werden, die fur sie die Funktion
der traditionellen Deutungen Gbernehmen. S(0) bleibt (d)er Kreu-
zestod trotz mancher Distanzierung von Traditionen fiir viele ein
zentrales Heilsereignis.“®

Auch Ziegler spricht weniger vom Traditionsabbruch, sondern
sieht eher entwicklungsbedingte und kognitive Griinde fir den
religiésen Bedeutungsverlust Jesu von der Kindheit zum Jugend-
alter. ,,Das Jugendalter hat ... als flr die Aneignung und Kriti-
sche Reflexion von Christologie besonders kritische Phase zu
gelten (...), da hier auf der Basis formaler Operationen ein neuer
Zugang zu den eigenen Uberzeugungen und Vorstellungen der
Kindheit gefunden werden muss.“*

Religionspadagogische Herausforderungen

Auch wenn theologische Deutungskategorien wie ,,Erlésung®,
,.Sthne und ,,Opfer* bei Jugendlichen vielfach auf Unversténd-
nis stolen, kann nicht gesagt werden, dass die Motive von Opfer
und Erlésung in ihrer Lebenswelt bedeutungslos sind. Das Ge-
genteil ist richtig: in Filmen und in der Fantasy-Literatur sind
Opfer- und Erlésungsszenarien nicht wegzudenken. So schreibt
eine(r) der Befragten: ,Wenn ich wirklich jemanden erkléren
musste, wer Jesus war, wirde ich sagen: Jesus war die Mutter
von Harry Potter - Lilly. Sie gab sich fiir ihn in den Tod, damit
er weiterleben konnte. Harry Potter stellt hierbei die Menschheit
dar, und der Todesfluch die Siinden, die Jesus fiir uns abgefangen
hat.”!3

Trotz dieses eindrucksvollen Beispiels muss dennoch bezweifelt
werden, ob sich von den religiosen Adaptionen in der zeitgends-
sischen Popularkultur Zugénge zu christologischen Fragestellun-
gen erdffnen lassen. Wichtiger als korrelative Uberlegungen zu
Maoglichkeiten der Ankniipfung von Lebenswelt und theologi-
scher Tradition scheint mir zu sein, dass in unterrichtlichen Ge-
staltungen die Erfahrungen der Jugendlichen einbezogen werden,
die diese von sich aus mit dem Glauben an Jesus Christus in Ver-
bindung bringen.

Die Ergebnisse von Ziegler und Albrecht ermutigen geradezu
die Pluralitat jugendlicher Erfahrungen als didaktische Chance
zu begreifen. Dabei gilt es zu beachten, dass die zu erwartenden
Sichtweisen und Fragestellungen der Jugendlichen sich weniger
auf einzelne Klassenstufen bestimmen lassen, sondern von jewei-
ligen Entwicklungsstufen bzw. individuellen Zugéngen bestimmt
sind. Und diese kdnnen - wie die Beispiele von Ziegler zeigen

- im Blick auf einen Jahrgang bzw. einer Altersstufe sehr unter-
schiedlich sein.

Die von Ziegler befragten Jugendlichen gaben an, dass ihre Un-
terrichtserfahrungen dadurch gekennzeichnet waren, dass es zu
wenig Gelegenheit gab, sich intensiver mit kritischen Fragen zu
Jesus auseinanderzusetzen. Die Erwartungen der Jugendlichen
beim Thema ,,Jesus Christus“ richten sich demzufolge auf eine
starkere Berucksichtigung diskursiv-argumentiver Lernformen
sowie eines Lernens durch personale Begegnung.

Weiterhin zeigen die Ergebnisse, dass auch diejenigen Jugendli-
chen, die von sich aus keine lebensgeschichtlichen Beziige her-
stellen konnten, sich von Impulsen bzw. durch andere Jugendliche
anregen lieRen ihre Denkweisen zu artikulieren. ,, Theologisieren
mit Jugendlichen® beschreibt daher einen Lernweg, der nicht nur
die christologischen Denkweisen der Jugendlichen in den Mittel-
punkt stellt, sondern auch dazu flhren kann, dass Jugendliche ftr
ihre Mitschiler/Innen eine Elementarisierung christologischer
Sachverhalte leisten.

Dr. Friedhelm Kraft ist Rektor des Religionspédagogischen Instituts in
Loccum.
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Stefan Alkier
Fact versus fiction?”

Welches von den vielen Gleichnissen Jesu geféllt Dir am bes-
ten?

Der neapolitanische Grundschullehrer Marcello D'Orta gab 1990
unter dem Titel To speriamo che me la cavo eine Sammlung von 60
Schulaufsatzen neapolitanischer Kinder heraus, die mittlerweile
auch in deutscher Ubersetzung vorliegt.! Die liberaus lesenswer-
ten Aufsitze bezeichnet Marcello D'Orta treffend als "muntere]. ]
und erbarmungslose[.] Alltagschronik", die zugleich "Weisheit
und uralte Resignation, aber auch ausgelassene, in ihrer proleta-
rischen Unschuld geradezu mitreiRende Freude"? vermittelt. Die
Aufsdtze beschaftigen sich vorwiegend mit der Alltagserfahrung
der Kinder. Innerhalb der Sammlung finden sich auch drei Auf-
sétze zu der Frage: "Welches von den vielen Gleichnissen Jesu
gefallt Dir am besten?"

"Welches von den vielen Gleichnissen Jesu gefdllt Dir am bes-
ten?

Das Gleichnis, das mir am besten Gefallen hat, ist das mit La-
zarus, Lazarus war ein Freund von Jesus, und manchmal sind
sie zusammen weg zum Einkaufen. Aber dann hat Lazarus eines
Tages eine schlimme Hautkrankheit gekriegt, und weil in dem Ort
das néchste Krankenhaus in Rom war, ist er bis dahin gestor-
ben.

Dann hat die ganze Familie geweint, sie waren alle sehr traurig.
Sie haben gesagt, o je, ist das ein Ungliick. Am néichsten Tag taten
sie ihn ins Grab und machten ihn mit einem Stein zu, den nicht
einmal der UIK® weggekriegt haben wiirde. Eines Tages begegnet
seine Frau dem Jesuskind und sagt zu ihm, dein

armer Freund Lazarus ist tot, wenn du vorbeikommen konntest,
wire das ein Gefallen. Also geht Jesus ganz ruhig zum Friedhof.
Wie sie ihn sehen, laufen ihm alle nach, und jeder sagt, Jesus,
mein Bruder ist gestorben, Jesus, meine Mama ist gestorben, Je-
sus, mein Vetter ist gestorben, aber Jesus konnte nur einen retten:
es waren zuviele Tote! Also hat er ganz laut geschrien und gesagt,
lazarus komm raus, und Lazarus ist gekommen. Aber man kriegte
angst, er war wie eine Mumie und ist gelaufen wie ein Zombi,
aber er hat gelebt, und auch wenn er

noch einen Verband am Mund hatte, ldchelte er vor Freude. Jesus
umarmte ihn und sagte: Lazarus, diesmal verzeihe ich dir noch,
aber das nachstemal darfst du nicht mehr sterben.

Und wie der Judas das gesehn, ging er hin und verriet ihn."

Die Auferweckung des Lazarus wird in diesem Aufsatz eines
italienischen Grundschulkindes mit der semantischen Achse der
eigenen Lebenswelt ebenso verknupft wie mit der der Comic Su-
perhelden - der unglaubliche Hulk - und der der Zombies. Eine
realitdtsdifferenzierende Opposition wie fact/fiction, real/irreal
lasst sich hier auf den ersten Blick nicht ausmachen.

Dennoch enthélt dieser Text ein faszinierendes Realitétsprinzip,
dass mit kindlicher Phantasie das Theodizeeproblem der Wun-
dergeschichten kurzerhand 16st: »Jesus konnte nur einen retten:
es waren zu viele Totel«

Die Realitatserfahrung, mit der dieses Kind den Text liest, ist
die Tatsache, dass das Leid dieser Welt und auch der physische
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Tod durch Christi Wunderwirken nicht aufgehort haben. Christi
Wunderwirken wird hier als partielle Machttat, genau wie die des
unglaublichen Hulk eingestuft. Die Lebenswelt wird in diesem
Aufsatz als Kontinuum von Leidenserfahrungen aufgefasst, de-
nen lediglich Superhelden partiell entgegenwirken kénnen. Dabeli
findet sich in dem Aufsatz keine Enttduschung oder Empdrung
gegeniber einem Jesus, der nur einen retten konnte, vielmehr ist
die Rettung eines Einzelnen Anlass aufrichtiger Freude. Was mit
den vielen anderen geschieht, denen nicht geholfen wurde, wird
nicht thematisiert. So liest ein italienisches Grundschulkind mit
einem lebensbejahenden Realitdtsprinzip die Lazarusgeschichte.

Umberto Eco - Eine semiotische Theorie des Lesens

Die Lektire eines Textes - Text meine ich hier in einem umfas-
senden semiotischen Sinn als Gewebe aus syntagmatischen, se-
mantischen und pragmatischen Beziehungen - ist kein passives
Verfahren reiner Aufnahme, sondern ein interaktiver Prozess,
der eine kreative Mitarbeit der Lesenden verlangt. Umberto Eco,
wohl der einflussreichste lebende Semiotiker, hat in seinem Buch
Lector in fabula. Die Mitarbeit der Interpretation in erzédhlenden
Texten, Munchen/Wien 1987, versucht, die bisherigen Lektre-
theorien und semiotischen Arbeiten in einem weiteren Sinn zu
kombinieren und daraus ein eigenes Modell zu entwickeln. Nach
Ecos Einsichten ist der Lekttirevorgang ein komplexes \Verfahren,
das nicht mit dem auskommt, was "da" steht, sondern bei jeder
Lektlre auf eine Enzyklopadie kulturell konventionalisierten
Wissens zuriickgreifen muss, um den Text auffiihren zu kénnen.
Diese konventionalisierte Enzyklopéadie ist eine regulative Hy-
pothese, die erklaren soll, was wir tun, wenn wir lesen. Die Lek-
tire eines Textes fordert Leserinnen und Lesern eine erhebliche
Mitarbeit ab. Es genligt nicht, die reine Ausdrucksebene, also die
lineare Manifestation des Textes, wahrzunehmen. Es genugt aber
auch nicht, Wort fur Wort zu addieren und grammatische Regeln
anzuwenden. Die Arbeit des Lesens erfordert nicht nur die Entzif-
ferung dessen, was dasteht, sondern ebenso die Aktivierung oder
Narkotisierung kulturellen und intertextuellen Wissens, die das
Entzifferte erst zu einem sinnvollen Ganzen werden lassen. Der
Akt des Lesens gehort zum Text selbst.

Nun ist es ein Problem, dass Sender und Empfanger nur im (real
nicht existierenden) Idealfall Gber dieselben Codes verfiigen, ein
Problem, das sich bei der Interpretation von Texten anderer Zei-
ten und bzw. oder/und anderer Kulturen nochmals potenziert. Der
HI. Geist Gbernahm in pietistischen Hermeneutiken genau diese
Funktion, die Codes kurzzuschlieRen, die ihm eine Textsemiotik
in Ubereinstimmung mit historisch-kritischer Exegese nicht mehr
zuzugestehen bereit sein kann.

Daher ist die Arbeit an den Einleitungsfragen nach wie vor eine
wichtige Aufgabe neutestamentlicher Wissenschaft. Fir eine
Textsemiotik Gbernimmt sie die Aufgabe, danach zu fragen, wel-
cher Enzyklopadie sich die lineare Manifestation des Textes ver-
dankt und welche Enzyklopadie dem Lektireakt zugrundegelegt
werden muss, wenn man in Treue zu dem vorhandenen Text lesen
will.



Es handelt sich bei dem Gedanken einer Enzyklopédie um eine
regulative Hypothese, die davon ausgeht, dass jeder Mensch als
Teilnehmer einer bestimmten Kultur Gber kulturelles Wissen ver-
fiigt und dass Texte dieser Enzyklopddie weitgehend verpflichtet
sind. Auch wenn Texte dem kulturellen Wissen widersprechen
oder es erweitern, bleibt es - auch wenn es nicht genannt wird -
als Bezugspunkt des Neuen von konstitutiver Bedeutung fur den
gesamten Signifikationsprozef3. Diese Enzyklopéadie besteht aber
nicht nur aus einem Worterbuch, vielmehr enthélt sie Koreferenz-
regeln, Kontextuelle und situationelle Selektionen, allgemeine
und intertextuelle Szenographien (das sind typische Situationen,
die in der Lebenswelt und in geldufigen Texten immer wieder
vorkommen) und Ubercodierte Ideologie.

Ein Eintrag in diese virtuelle Enzyklopédie enthielte »die Defini-
tion, die eine Gesellschaft konventionell fir eine bestimmte kul-
turelle Einheit akzeptiert.«*> In die Enzyklopéadie des Rémischen
Reichs gehorte ein Eintrag unter dem Stichwort /Liebeszauber/.
Ob es hingegen einen Eintrag /Liebeszauber/ in eine Enzyklo-
pédie der Gesellschaft der Bundesrepublik Deutschland geben
sollte, ware zumindest fraglich. Auf jeden Fall aber gébe es in der
Romischen Enzyklopédie dazu juristische Ausfiihrungen, in der
bundesdeutschen aber nicht. »Enzyklopédie oder Thesaurus sind
das Destillat (in Form von Makropropositionen) anderer Texte.«®

Setzt man die regulative Hypothese einer je verschiedenen En-
zyklopédie voraus, so lasst sie sich anndherungsweise nur durch
die Interpretation und Analyse von Texten konkretisieren. »Es
handelt sich um eine Zirkularitét, die eine strenge Untersuchung
nicht unbedingt entmutigen muss: das Problem besteht nur darin,
so rigoros vorzugehen, dass von dieser Zirkularitit auch Rechen-
schaft gegeben werden kann.«” Daher muss man bereit sein, die
angenommene Enzyklopédie durch die semiotische Analyse von
Texten zu korrigieren.

Der durch den Leseakt aktualisierte Inhalt der Texte muss inten-

Auferweckung des Larazus (Giotto di Bondone)

sional nach den diskursiven Strukturen — hier geht es um die Re-
duktion von Szenographien, Hervorhebung und Narkotisierung
von semantischen Eigenschaften, Auswahl von Isotopien - und
den erzdhlerischen, Aktanten- und ideologischen Strukturen be-
fragt werden. Es geht sehr verkirzt gesagt um den Bedeutungs-
gehalt des gelesenen Textes. Der durch den Leseakt aktualisierte
Inhalt der Texte muss aber auch nach seinen Extensionen befragt
werden, vor allem nach den Weltstrukturen. Hier geht es um das
Erkennen von propositionalen Standpunkten, um Matrix von
Welten, Zuschreibung von Wahrheitswerten, um Urteile zur An-
nehmbarkeit von Welten und um Wahrscheinlichkeitsdisjunktio-
nen. Verkirzt gesagt: hier fragt man nach dem Geltungsbereich
des Ausgesagten.®

In aller Kiirze lasst sich sagen, dass eine Semiotik des Wunder-
baren in frihchristlichen Texten einen Eintrag (oder mehrere Ein-
trage) in eine virtuelle Enzyklopadie des friihen Christentums ta-
tigen will und deshalb nach Intensionen und Extensionen solcher
frihchristlicher Texte fragt, die Auskunft iber »Zeichen, Wunder
und machtvolle Taten« geben.

Eines mdchte ich noch klarstellen. Eine semiotische Lekttre will
andere Lekturen nicht ersetzen und schon gar nicht ihre Legitimi-
tét bestreiten. Semiotik ertffnet aber eine Mdglichkeit zu fragen,
wie solche Lektiren zu ihren

Ergebnissen kommen und die unausgesprochenen Annahmen,
denen sich die konkreten Lekturen verdanken, deutlich zu ma-
chen. Semiotik relativiert in einem ideologiekritischen Interesse
den Absolutheitsanspruch jeder einzelnen Lektiire und eréffnet
damit die Vision einer 6kumenischen Lektlregemeinschaft, die
die Vielfalt der Lektiren nicht als geféhrliches, zu beseitigendes
Ubel anvisiert, sondern sie als dem Reichtum der Texte angemes-
sen zu schatzen lernt.

Eine semiotische Skizze der Lazarusgeschichte
AbschlieBend mdchte ich nun einige semiotische Anmerkungen
zur Lazarusgeschichte anfugen.

Der erste Faden einer semiotischen Lektlre ist die syntagmati-
sche Analyse. Makrosyntaktisch wird nach der Funktion bzw. den
Funktionen der Lazarusgeschichte fir die gesamte Erzahlung des
Johannesevangeliums gefragt, mikrosyntaktisch geht sie der Er-
zéhlabfolge innerhalb der Lazaruserzéhlung nach.

Der zweite Faden ist die semantische Analyse. Hierbei geht es
makrosemantisch um die Verwendung der in der Lazarusge-
schichte vorkommenden Worte im gesamten Evangelium und mi-
krosemantisch um den konkreten semantischen Gehalt innerhalb
der Lazaruserzéhlung.

Der dritte Faden wére die pragmatische Analyse. Wéhrend Schritt
1 und 2 ausschlieRlich mit dem konkreten Text zu tun haben, geht
es in der pragmatischen Analyse um das Verhaltnis von Text und
Lektire und zwar in zwei Hinsichten: 1. Wie handeln die Leser
am Text, um ihn aufzufiihren? 2. Welche Lektlireanweisungen
gibt der Text? Dass sich die drei Schritte nicht fein sduberlich
getrennt nacheinander vollziehen lassen, sondern auf jeder Ebene
immer die anderen beiden vernachlassigten eine Rolle spielen,
liegt genau daran, was ein Text ist: eine Gewebe aus syntagmati-
schen, semantischen und pragmatischen Beziehungen.

Die These, die ich zur Diskussion stellen mdchte, besagt, dass die
bindre Opposition fact versus fiction durch ihre unhintergehba-
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re Bezogenheit auf ein drittes Glied - ndmlich die jeweilige En-
zyklopédie als Interpretanten dieser Opposition - unzureichend
ist und dass sich daher fact, fiction, friction, also der Wirklich-
keitsstatus einer gegebenen Erzéhlung auf der Ebene der prag-
matischen Lektire entscheidet. Ich vernachlassige also nun die
syntaktische und die semantische Analyse, um abschlieRend der
Frage nach Fiktionalitat, Faktizitat und Stérungen dieser einfa-
chen Opposition innerhalb der Lazaruserzdhlung pragmatisch im
Sinne der Semiotik nachzugehen, wobei aufgrund der Seinsweise
von Texten syntaktische und semantische Probleme immer auch
eine Rolle spielen.

Die Mitarbeit der Lesenden

Leserinnen und Leser der Lazarusgeschichte nehmen zundchst
die lineare Manifestation des Textes wahr um dann auf die ei-
gene Enzyklopadie zuriickzugreifen. Sofern diese Enzyklopadie
die Bibel als christlichen Bezugstext gespeichert hat - und davon
werde ich nun ausgehen -selektiert der Leser die Bedeutung >bi-
blischer Text<. Je nach Grundhaltung zu biblischen Texten wird
er dem Lazarustext mit Ablehnung, Gleichgultigkeit, Interesse,
Glauben oder anderen Vorerwartungen begegnen. Zu der kontex-
tuellen Selektion tritt eine situative Selektion hinzu. Je nach Ort
und Anlass wird die Lektlreerwartung unterschiedlich ausfallen.
Der Text im Gottesdienst als Evangelium des Sonntags gelesen
weckt andere Vorerwartungen als eine meditative Lektire, die in
einer Bibliodramagruppe andere, als die von Schiilerinnen und
Schiilern im Religionsunterricht. Wahlen wir aus den verschie-
denen Maoglichkeiten die selektive Situation, die sich der vorlie-
gende Text verdankt. Es handelte sich um einen von mir als wis-
senschaftlicher Assistent flir Neues Testament am Fachbereich
Evangelische Theologie der Universitdt Hamburg in Loccum
am RPI anlasslich eines Mentorentages gehaltenen \ortrages.
Das weckte vermutlich die situative Selektion, einen mehr oder
weniger interessanten, wissenschaftlich gepragten Vortrag zu ho-
ren, wie man ihn aus dem Theologiestudium kennt und man wird
kaum damit gerechnet haben, dass ich Lazarus-Gedichte vortra-
ge, ein Lazaruslied vorsinge oder eine Predigt halte. Nachdem
die Leser und Leserinnen die enzyklopéadischen Entscheidungen
>biblischer Wundertext in europdisch-wissenschaftlichtheologi-
scher Lektiire< getroffen haben, werden Sie auf der aktualisier-
ten Inhaltsebene diskursive Strukturen, erzéhlerische Strukturen,
Aktantenstrukturen und ideologische Strukturen der Lektiire aus-
machen. Die diskursiven Strukturen lassen die Thematik der Ge-
schichte erkennen, die erzdhlerischen Strukturen den Handlungs-
ablauf, die ideologischen Strukturen lassen die Lesenden von
vornherein wissen, dass Jesus in dieser Erzahlung ziemlich gut
wegkommen wird, anders, als wenn sie etwa einen Celsus-Text
lesen wiirden.

Hinsichtlich der Frage nach fact, fiction, friction sind all diese
intensionalen Fragestellungen zwar wichtig, aber entschieden
wird sie auf der Ebene der Extensionen. Hier stellt sich den Le-
senden die Aufgabe, dem aktualisierten Inhalt einen Geltungsbe-
reich zuzuschreiben. Tiere kdnnen in Fabeln sprechen, aber Sie
waéren wohl ziemlich Uberrascht, wenn Sie beim Spaziergang ein
Dackel nach der Uhrzeit fragen wirde. Biblizistische Leser ha-
ben aufgrund dieser pragmatischen Selektionen auch keine Pro-
bleme mit Wundergeschichten. Selbst wenn sie nie ein Wunder
in ihrem Alltag erlebten, wiirden sie die biblischen Erzahlungen
als eine absolut annehmbare Welt beurteilen, da das biblisch
Erzihlte filir ihr Realitdtsempfinden nicht dem historischen Ge-
setz der Analogie unterliegt. Der Analogieschluss »so sicher in
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Verwesung ubergegangene Leichen nicht erneut leben kdnnen,
wiirden Biblizisten fiir jeden Zombiefilm, fiir jede religionsge-
schichtliche Parallele in Anspruch nehmen und ihn so als Aber-
glaube oder groben Unfug behandeln, aber flr den biblischen
Text gibt es fur Biblizisten keinen Grund, den Analogieschluss
anzuwenden, denn Gottes Handeln in Jesus Christus ist schlicht-
weg analogielos. Erst die historische Kritik des ausgehenden 18.
und dann des 19.Jahrhunderts scharft den Bibellesern ein, dass
die Bibel als von Menschen geschriebenes Buch ganz und gar
dem Analogieschluss unterliegt, wenn man intellektuell redlich
und auf der Héhe des allgemeinen Weltwissens Bibel lesen will
und fur die Wahrheit christlichen Glaubens keine Sondergesetze
anzunehmen bereit ist. Diese Entscheidung ist in unserer heutigen
Enzyklopadie weitgehend vorhanden, zumindest als Probleman-
zeige. Jedenfalls verdankt sich mein Aufsatz immer noch dieser
Problemstellung. Hier jedenfalls stehen wir dann vor der Frage,
ob wir den Text als religiose Fiktion einstufen oder ihn als reales
Faktum verorten. Eine Zwischenldsung ist nicht mdglich, da La-
zarus entweder nach vier Tagen auferweckt wurde oder nicht.

Wenn wir die Entscheidung treffen, den Text als religidse Fiktion
zu betrachen, die der Mission dient, oder wie ein Biblizist, der al-
les als tatséchlich geschehen beurteilt, ist die Frage geklart. Aber
wie verhalt es sich, wenn wir uns fir die Fiktion entscheiden, mit
der Auferstehung Jesu und was machen wir als Biblizisten mit
der Frage der Theodizee? Die Antwort: »Jesus konnte nicht alle
heilen. Es waren zu viele Tote.« wird auf Dauer nicht reichen.
Beide Ruckfragen funktionieren als Reibungen, die eindeutigen
Antworten, einfachen Oppositionen und Immunisierungsstrategi-
en Sand ins Getriebe werfen. »Kein Bibelwissenschaftler bestrei-
tet heute mehr, dass Jesus auflergewdhnliche Taten vollbracht hat,
die man landldufig "Wunder" nennt, ist

keine gute Antwort auf das Wunderproblem. Es verspricht Schi-
lern und Schilerinnen eine Eindeutigkeit, die Rickfragen nicht
standhalt und bereits im eigenen Text zumeist wieder zuriickge-
nommen wird.

Lektlireanweisungen des Textes

Wir versuchen nun die umgekehrte Perspektive einzunehmen.
Der Text gibt uns Signale, wie er gelesen werden will. Das Jo-
hannesevangelium ist voll von solchen Signalen, ja an einigen
Stellen wendet es sich direkt an die Leser. So heif’t es in 19,34f.,
unmittelbar nach Jesu Tod:

»[...] einer der Soldaten stie mit der Lanze in seine Seite, und
sogleich floss Blut und Wasser heraus. Und der, der es gesechen
hat, hat es bezeugt, und sein Zeugnis ist wahr. Und er weiR3, dass
er Wahres berichtet, damit auch ihr glaubt.« Und in 20,30f, also
die Stelle, die von den Vertretern der Semeiaquelle als Abschluss
eben dieser Quelle angesehen wird, heif3t es: »Noch viele andere
Zeichen, die in diesem Buch nicht aufgeschrieben sind, hat Jesus
vor den Augen seiner Jinger getan. Diese aber sind aufgeschrie-
ben, damit ihr glaubt, dass Jesus der Messias ist, der Sohn Got-
tes, und damit ihr durch den Glauben das Leben habt in seinem
Namen.«

Die Exegeten, die die Zeichen Jesu und damit auch die Lazaru-
sepisode als missionarischen Text einstufen, haben véllig recht,
aber im Verstandnis des Johannesevangeliums konnen die er-
zdhlten Zeichen nur Glauben wecken, wenn angenommen wird,
dass sie wirklich geschehen sind. Sie werden als reale Augenzeu-
genberichte in realen Orten und in einer geschichtlichen Zeit ge-



schildert. Zwar wird der Glaube, der nicht sieht und doch glaubt,
héher bewertet als der, der sehen muss, um zu glauben, aber auch
letzterer Glaube wird als legitimer Glaube gewertet. Nirgendwo
aber gibt das Johannesevangelium zu verstehen, dass man nur Je-
sus als Gottessohn glauben soll, seine Fahigkeit, einen in Verwe-
sung begriffenen Leichnam lebendig zu machen aber in Abrede
stellen konne. Dies haben nach dem Johannesevangelium nicht
einmal Jesu Gegner getan. Vielmehr heift es in 12,10f.: »Die Ho-
henpriester aber beschlossen, auch Lazarus zu toten, weil viele
Juden seinetwegen hingingen und an Jesus glaubten.«

Der Text des Johannesevangeliums erzéhlt die Zeichen Jesu als
Glaubenshilfe, damit wir mit Marta in der Lazarusgeschichte sa-
gen konnen: »Ja Herr, ich glaube, dass Du der Messias bist, der
Sohn Gottes, der in die Welt kommen soll.« Genau diese Hilfe-
stellung wird Menschen im Zuge der Aufklarung und besonders
einer Theologie nach Auschwitz zum Problem. Wer vollmundig
und reibungslos von den Wundern Jesu und Gottes spricht, muss
auch ein Wort (iber den Holocaust sagen. Das sollte alle Wunder-
diskussion sich zur Regel machen.

Was haben wir nun von den textpragmatischen Uberlegungen zur
Lazarusgeschichte? Ich méchte den Ertrag der Argumentation ab-
schlieBend in 8 Thesen formulieren:

1. Die Beantwortung der Frage nach der Realitéat oder Fiktionali-
tat von Wundergeschichten hangt von der Enzyklopédie der Le-
serinnen und Leser ab.

2. Jede eindeutige Antwort I6st Reibungen aus, die die einfache
Alternative "fact or fiction" als unzureichend erkennen ldsst.

3. Die neutestamentliche Wundergeschichten wollen Glauben
wecken in der Uberzeugung, dass die Wunder tatséchlich gesche-
hen sind.

4. Die Enzyklopadie der neutestamentlichen Schriften ist nicht
identisch mit der seiner heutigen Leser und Leserinnen.

5. Die Frage nach der Wirklichkeit der biblisch erzdhlten Wunder

ist eine legitime Frage, da ihre Beantwortung das jeweilige Got-
tes-, Christus- und Wirklichkeitsverstandnis entscheidend beruihrt
und zu je unterschiedlichen Erwartungen fiihrt.

6. Was als Wirklichkeit erfahren oder angenommen wird, hangt
von der jeweiligen Enzyklopéadie ab, in der wir leben.

7. Fur eine multikulturelle Gesellschaft und gerade auch fiir Re-
ligionen in multikulturellen Gesellschaften ist es tberlebensnot-
wendig, mit verschiedenen, teilweise unvereinbaren Enzyklopé-
dien nebeneinander umgehen zu lernen.

Dies muss Aufgabe aller Lehre und allen Lernens sein.

8. »Welches von den vielen Gleichnissen Jesu gefallt Dir am bes-
ten?«

Das Gleichnis, das mir am besten Gefallen hat, ist das mit Laza-
rus ...«

Dr. Stefan Alkier ist Professor fiir Neues Testament an der Universitat
Frankfurt am Main.

* Gekiirzte Fassung des gleichnamigen Vortrages am 29.8.1996 im RPI
Loccum.

'In Afrika ist immer August.60 Schulaufsétze neapolitanischer Kinder, hg.
V.Marcello D'Orta, Nachwort von Luciano De Crescenzo, Ziirich 1991
2A.a.0.,5.

3Dazu die Anmerkung, a.a.0.,19: Der unglaubliche Hulk, Kraftprotz einer
Fernsehserie.

4A.a.0., 19f.

>Umberto Eco, Semiotik. Entwurf einer Theorie der Zeichen, Miinchen
1987, 144.

©Umberto Eco, Lector in Fabula. Die Mitarbeit der Interpretation in erzéh-
lenden Texten, aus dem Ital. V. H-G-Held. 27.

"Eco, Lector in Fabula, 27.

8Zur Terminologie und ihrer ausfuhrlichen Erldauterung siehe Eco, Lector in
Fabula, 88-235.

Auferstehung Jesu, Oberkirche St. Nikolai Cottbus

22011 ZEITSPRUNG | hintergrund .



Karlheinz Horn
Filme zu Jesus Christus

Das erste Evangelium Matthaus

(1l vangelo secondo Matteo)

Pier Paolo Pasolini, Italien 1964

136 Min., sw., Spielfilm, FSK: 6
Verfilmung des Lebens, Sterbens und
Auferstehens Christi. Dem Matthaus-
Evangelium folgend, entwirft Pasolini
ein individuell getontes Bild der
Heilsgeschichte, in dem besonders

der soziale Aspekt der Botschaft Christi
herausgearbeitet wird. Das vielen
Bibelfilmen auch formal extrem
entgegengesetzte Werk stellt eine
Herausforderung an die sakularisierte
Welt dar, die kraft ihrer geistigen
Wahrhaftigkeit zur Besinnung fuhren will.
ab 16 Jahren

Jesus Christ Superstar

Norman Jewison, USA 1973

107 Min., f., Spielfilm, FSK: 12

Filmversion der erfolgreichen Rock-Oper von Rice/Webber: Eine
Gruppe junger Leute spielt in den Ruinen antiker Bauten in der
Negev-Wiiste Szenen aus der Passionsgeschichte Christi. Der
Akzent liegt auf dem machtpolitischen Spannungsverhéltnis, in
das Jesus durch den Massenerfolg seiner Predigten gerat. Judas
wird als tragische Figur interpretiert. Absichtlich werden Gegen-
wartsbezlige hergestellt, so z.B. tragen die Wachen des Herodes
Militarhosen und Maschinenpistolen, Herodes erscheint auf dem
Strandfest, die Volksmasse ahnelt den Blumenkindern von Wood-
stock. So ist der Film ein Dokument der Jugendkultur zu Beginn
der 70er Jahre.

ab 14 Jahren

Die letzte Versuchung Christi

Martin Scorsese, USA 1988

160 Min., f., Spielfilm, FSK: 16

Nach dem Roman "Die letzte Versuchung" (1952) von Nikos
Kazantzakis. Der Spielfilm zeigt nicht den Jesus der Bibel, son-
dern einen von Gott Erwahlten, Heimgesuchten und Gequalten,
der um Klarheit Gber seine Sendung ringt. Er arbeitet fir die R6-
mer, indem er als Zimmermann Kreuze zur Hinrichtung herstellt.
Nachdem er sich Uber seine Sendung Klar geworden ist, bricht
er auf, predigt, lasst sich von Johannes taufen, sammelt Jiinger,
kommt nach Jerusalem, um dort gekreuzigt zu werden. Am Kreuz
erscheint ihm eine "letzte Versuchung", er musse in Wirklichkeit
gar nicht am Kreuz sterben. Er kdnne heiraten, zuerst Maria Mag-
dalena, dann Maria und Martha aus Bethanien, Kinder haben und
schlieBlich in Frieden sterben. Judas, im selben "Traum", fuhrt
Jesus zu seiner urspriinglichen Bestimmung zuriick, zum Tod am
Kreuz. Inhalt der Versuchung ist die Flucht vor der aufgetrage-
nen Sendung. Judas, ein Kadmpfer gegen die romische Fremd-
herrschaft war urspriinglich beauftragt, Jesus, den Kollaborateur,

42 medien | ZEITSPRUNG 22011

medien

umzubringen aber er folgt diesem fast widerwillig nach und wird
dann sein treuester und konsequentester Jinger. Jesus fordert ihn
auf, ihn zu verraten, damit er gekreuzigt werde und so die Welt
erlésen kann.
ab 16 Jahren

Jesus von Montréal

Denys Arcand, Kanada 1989

110 Min., f, Spielfilm, FSK: 12

Daniel Colombe, ein junger talentierter Schauspieler in Montreal,
erhilt von Pater Leclerc den Auftrag, sein alljahrlich stattfinden-
des Passionsspiel zu modernisieren. Daniels gewagte Interpreta-
tion des Neuen Testaments wird bei Publikum und Kritik zum
Uberwéltigenden Erfolg. Aber Pater Leclerc ist empdrt und will
weitere Aufflihrungen verhindern. Daniel, der von der Medienin-
dustrie als neuer Star umworben wird, ndhert sich auch im Privat-
leben immer starker dem Vorbild Jesu.

ab 16 Jahren

Die Bibel: Jesus

Roger Young, Deutschland / Italien / USA 1999

173 Min., f., Spielfilm, FSK: 12

Der zweiteilige Film setzt ein, als Jesus etwa 30 Jahre alt ist und
spannt den Bogen bis zur Auferstehung. Jesu Geburt und Kindheit
werden in Rickblenden gezeigt. Regisseur Roger Young (Josef,
Moses, Salomon) orientiert sich an der Tradition des Jesusfilm-
genres, versucht jedoch auch, neue Wege zu gehen: Jesus wird
als Mensch gezeigt. Zu Beginn sucht er mit seinem Vater Josef
Arbeit als Zimmermann. Jesus genief3t aber auch das Leben. Er
flirtet, tanzt auf Festen und fiihlt sich wohl in der Gemeinschaft
seiner Jiinger, die auch seine Freunde sind. Neu ist auch, die 2000-
jahrige Geschichte des Christentums in die Handlung einzubezie-
hen. So gibt ein moderner Manager die Figur des Satans und hélt
dem historischen Jesus die Vergeblichkeit seines Sterbens vor:
In seinem Namen werden Kreuzziige und Hexenverbrennungen



stattfinden, sein Tod kann Kriege mit unermesslichem Leid nicht
verhindern.
ab 16 Jahren

Der Mann der tausend Wunder (Miracle Maker)

Stanislav Sokolov / Derek Hayes, Grof3britannien 2000/2003

85 Min., f., Trickfilm, FSK: 6

Die Geschichten von Jesu Auftreten und Taten nach dem Lukas-
Evangelium in einem langen Animationsfilm. Als Identifikations-
figur fungiert die todkranke Tochter des Phariséers Jairus, die in
dem Film den Namen Tamar tragt. Sie ist fasziniert von der spi-
rituellen Kraft des charismatischen Mannes und (iberzeugt ihren
Vater, ihn um Hilfe fur sie zu bitten. Jesus heilt sie so wie er es
bei vielen anderen Menschen vermag. Der Film umfasst die Zeit-
spanne von Jesu Taufe bis zu seiner Wiederauferstehung nach der
Kreuzigung. Riickblenden und Gedanken des Protagonisten sind
im Gegensatz zur Ubrigen Puppentrickanimation zeichnerisch
gehalten und heben sich so vom eigentlichen Handlungsverlauf
optisch ab. Der Produktion vorausgegangen sind intensive histo-
rische Recherchen, um die Authentizitat der Lebensumsténde im
romisch besetzten Israel des ersten Jahrhunderts sicher zu stel-
len.

ab 6 Jahren

Himmel, Holle und Nirwana - Die grof3en Erléser:

Jesus - Rebell oder Messias?

Ingo Hermann / Jens-Peter Behrend, Deutschland 1999

44 Min., f, Dokumentarfilm

Zwischen historischem Befund, Uberlieferung und Legende an-
gesiedelt, zeichnet die Dokumentation die Biographie und das ge-
schichtliche Umfeld von Jesus von Nazareth nach, dessen Leben
und Botschaft die Weltgeschichte nachhaltig beeinflussten und
den Anfangspunkt einer Weltreligion markierten. Der aufschluss-
reiche Beitrag bietet sich im Fach Religion zu Jesus Christus wie
fiir die theologische Erwachsenenbildung an.

ab 14 Jahren

Jesus von Nazareth

Jean Claude Bragard, GroRbritannien 2001

3 x 44 Min., f., Dokumentarfilme, FSK: 0.A

Experten sind sich sicher, dass Jesus tatsachlich gelebt hat und
keine mythologische Heldenfigur ist. Sein Leben ist moglicher-
weise sogar eines der am besten bezeugten in der Antike. Der
fiir die BBC produzierte Dreiteiler rekonstruiert mit aufwandigen
Computergrafiken Stétten des damaligen Geschehens und stellt
die Geschichten um Jesus von Nazareth im Licht heutiger wissen-
schaftlicher und archdologischer Erkenntnisse dar.

1. Die friihen Jahre

Die Geschichten, die Jesu Geburt umranken, erscheinen nach
heutigen Erkenntnisse glaubhafter als man vermuten wiirde: Den
Stern von Bethlehem kénnte es durchaus gegeben haben - aller-
dings eher als astrologisches denn als astronomisches Ereignis.
Die Geschichte einer auferehelichen Schwangerschaft nur zu er-
finden, wire in damaliger Zeit ziemlich gefdhrlich gewesen. Der
Film zeigt, wo Jesus vermutlich geboren wurde, welche Spiele er
als Kind wohl gespielt hat und wie das Haus ausgesehen haben
konnte, in dem er lebte. Computergrafiken rekonstruieren den
Tempel von Jerusalem, wie ihn Jesus auf seiner ersten Reise er-
lebte. Im Mittelpunkt dieser Folge steht jedoch die Frage, warum
Jesus zu predigen begann und sich auf seinen Weg machte

2. Der Auftrag

Jesus antwortet auf das Unbehagen und die Hoffnungen der Ju-

den seiner Zeit. Doch er passt nicht wirklich in das Bild des er-
warteten Messias. Denn dieser sollte eine Armee von Kampfern
um sich versammeln, stattdessen schart Jesus eine Truppe zu-
sammen gewdrfelter, einfacher Menschen um sich. Er lebt auch
nicht in den Hohlen der Rebellen, sondern schldgt sein Lager im
Fischerdorf Kapernaum auf, wo seine Anhénger leben. Archéo-
logen sind sich relativ sicher, dass das dort zu findende "Petrus-
Haus" tatséchlich das Haus des Petrus ist, das Jesus besuchte. Der
Film rekonstruiert das Haus, zeigt das Leben der Fischer und das
erst kirzlich entdeckte Boot aus dem ersten Jahrhundert - einer
der aufregendsten Funde heutiger Archéologie. Jesus beginnt nun
seinen Kampf gegen die korrupte religidse Hierarchie. Mit Hilfe
ausgefeilter Computergrafik entsteht der Tempel von Jerusalem
neu. Wie lebten die Priester, was taten sie, weshalb war Jesus da-
riiber so verérgert? Dass Jesus zu heilen beginnt und grof3e Men-
schenmassen anzieht, wird zu einem Affront fir die religidsen
Fuhrer.

3. Die letzten Tage

Die letzten schicksalhaften Tage im Leben Jesu stehen im Mittel-
punkt dieser Folge. Beim letzten Abendmahl scheint Judas direkt
neben Jesus gesessen zu haben, bevor er fortging, ihn zu verraten.
Seine Festnahme war nicht notwendigerweise eine Folge dieses
Verrats, meinen Historiker. Es gibt Hinweise, dass Jesus seine
Gefangennahme maglicherweise selbst in die Wege geleitet hat.
Der Film spielt den Prozess Jesu bis zu seiner Verurteilung we-
gen Blasphemie nach. In New Jersey hat ein Gerichtsmediziner
untersucht, was genau bei einer Kreuzigung geschieht. Woran ist
Jesus tatsachlich gestorben? Zuletzt unternimmt der Film den ers-
ten wissenschaftlich korrekten Versuch herauszufinden, wie Jesus
ausgesehen haben konnte.

ab 12 Jahren

Er war einer von uns

Christian Keller, Schweiz 1999/2006

19 Min., f., Tonbild-Uberspielung

Uberspielung einer 1983 entstandenen Tonbildreihe. - Mit den
realistischen und ausdrucksstarken Bildern des hollandischen
Malers Rien Poortvliet versucht dieses Tonbild, Jesus "neu zu
sehen”, sein Leben und Sterben in einer firr uns heute nachvoll-
ziehbaren Art und Weise zu vermitteln, um so einen zeitgeméaBen
Zugang zu Jesus zu ermdglichen.

ab 14 Jahren

Was Christen glauben: Jesus der Christus

Max Kronawitter, Deutschland 2007

28 Min., f., Dokumentarfilm, FSK: LEHR

Das Neue Testament Uberliefert uns die Berichte und Zeugnisse
vom Leben und Wirken Jesu Christi. Mit dem Titel "Christus”
bekennen wir den "Gesalbten des Herrn", den "Messias", den
bereits das Volk Israel als denjenigen erwartet hat, der das Heil
Gottes verwirklicht. In Jesus Christus begegnet uns Christen die
Botschaft vom Reich Gottes als Zusage und Herausforderung zur
Nachfolge. Der Film veranschaulicht den biblischen Befund und
die Wirkungsgeschichte, die uns Jesus von Nazareth als Christus
bekennen lasst und schlégt damit einen Bogen zum Verstandnis
des christlichen Glaubensbekenntnisses. -- Die didaktische DVD
ermdglicht neben dem Film durch Sequenzen und Bilder eine
vertiefende Auseinandersetzung mit dem Thema. Dartber hinaus
bietet der ROM-Teil Hintergrundinformationen, Arbeitsblatter
und didaktisches Material.

ab 12 Jahren
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Ulrike Hausler

Ingrid Schoberth, Ina Kowaltschuk (Hg.): Was sind das fur
Dinge, die ihr miteinander verhandelt unterwegs? (Lk 24)
Christologie im Religionsunterricht. (Heidelberger Studien
zur Praktischen Theologie, Bd. 15). LIT Verlag, Berlin 2010.

»Was sind das fur Dinge, die ihr miteinander verhandelt unter-
wegs?* Die Frage Jesu an die Junger, die ihn noch nicht erkann-
ten, auf dem Weg nach Emmaus (Lk 24,17) bindet elf sehr un-
terschiedliche Beitrédge zur Christologie im Religionsunterricht
zusammen, die in Gesprachen der Heidelberger Religionspada-
gogischen Sozietat mit dem 2008 gestorbenen Religionspadago-
gen Christoph Bizer angeregt wurden.

Im ersten Teil werden die flr eine Christologie im Religionsun-
terricht grundlegenden ,,Dinge* aus verschiedenen Perspektiven
erdrtert: Im Beitrag von Wolfgang Schoberth wird aus systema-
tisch-theologischer Perspektive knapp und verstandlich die ,,un-
glaubliche* Botschaft der Auferstehung skizziert, die fiir Chris-
ten die Wirklichkeit dieser Welt veréndert und verwandelt. Der
auf Strafrecht und Strafprozessrecht spezialisierte Jurist Gerhard
Danneker riickt den Prozess Jesu in ein neues Licht, indem er
die Rolle der Offentlichkeit in Strafverfahren reflektiert. Weitere
Beitrdge erdffnen religionspddagogische und —didaktische Per-
spektiven auf eine christologische Bildtheorie (Stefan Weyer-
Menkhoff), Zugange zum Christus Diakonos (Walter Boes), eine
asthetische Biographiearbeit zum Christusthema (Benita Joswig),
das christologische Reden im Religionsunterricht (Ingrid Scho-
berth), die ethische Predigt Jesu (Karin Ulrich-Eschemann) und

Rezension

Als Pfarrer in Schule und Gemeinde hat Dieter Schupp festge-
stellt, dass Jugendliche wenig Bezug zu Jesus haben. Eine oftmals
steckbriefartige Vermittlung von Charakteristika Jesu erweckt bei
ihnen den Eindruck, Jesu sei unrealistisch heilig und gut. Diese
Beobachtungen lassen sich auf die Frage eines Konfirmanden zu-
spitzen: ,,Muss man Jesus eigentlich gut finden?* und haben den
Verfasser zu dem vorliegenden Buch veranlasst.

Der Aufbau des Buches besteht aus drei Teilen: Nach einer Einlei-
tung, in der Dieter Schupp Anliegen, Thema und Methode seines
Buches erldutert, folgen 23 kurze Episoden, die aus der Ich-Pers-
pektive der fiktiven Jiingerfigur Jossi erzdhlt werden. Sie greifen
teils biblische Geschichten, teils Themen aus der Lebenswelt der
Schiilerinnen und Schiiler auf, stellen diese aus der personlichen
und kritischen Sicht Jossis dar und spiegeln somit die Fragen und
Probleme der Schilerinnen und Schiler wider. Ihre Glaubensbe-
zlige werden personalisiert, indem Jossi eine Identifikationsfigur
bietet. Im dritten Teil des Buches findet sich zu jeder Episode eine
exemplarisch durchgefiihrte Schulstunde, die als Anregung fir
den eigenen Unterricht genutzt werden kann. Der jeweilige Auf-
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Rezension eines Sammelbands zur
Christologie im Religionsunterricht

das ,,Kinderevangelium* und die Rede von der Menschenwirde
des Kindes (Ina Kowaltschuk).

Im zweiten Teil des Sammelbandes werden mit dem Focus ,,Mit-
einander unterwegs* didaktische und methodische Umsetzungen
vorgestellt: Susanne Ziegler entwirft ausgehend von der Emm-
ausgeschichte ein didaktisches Cluster zur Christologie, das in
die Entwicklung eines szenischen, verschiedene Sinne anspre-
chenden Lernweges fir eine 4. Klasse mundet. Petra Wittmann
und Hartmut Rupp stellen ebenfalls am Beispiel von Lk 24,13-
35 die Methode der Textraumerkundung vor. Der Vergleich der
Durchfuhrung der Methode bei Hauptschiler/innen und Referen-
dar/innen zeigt nicht nur, dass sich die Methode fiir eine brei-
te Zielgruppe eignet, sondern auch, dass sie eine differenzierte
Auseinandersetzung mit der biblischen Geschichte auslést und
zum Nach-Denken anregt. Eine kritische Analyse des Schulbuch-
kapitels ,,Jesus Christus® im ,,Kursbuch Religion Oberstufe* von
Ulrich Loffler beschliet den Sammelband.

Religionslehrenden empfehle ich, das Buch in die Hand zu neh-
men: Die Versammlung verschiedener Perspektiven und Ansatze
flhrt dazu, dass fur jede/n etwas dabei ist — sei es eine unter-
richtspraktische Anregung, ein Anstofl zur Weiterentwicklung
des religionspadagogischen Ansatzes oder eine Reflexion eigener
christologischer Vorstellungen.

Ulrike Hausler ist wissenschaftliche Mitarbeiterin der Humboldt-Universitat
zu Berlin.

Alina Blesing/Hildis Eichhorn/Helena Kuczka

Dieter Schupp: Muss ich Jesus gut finden?!

bau der Stunden sieht immer zu Beginn ein Unterrichtsgespréch
mit den Schilerinnen und Schilern vor. Anschlieend folgt die
Arbeit am Text (der Episoden und/oder der Bibel). Zur Vertie-
fung des Stoffes dienen kreative Elemente, wie z.B. einen Dialog
schreiben, Bildergeschichten zeichnen, Rollenspiele entwickeln.
Optional kann auch zusétzliches Wissen durch Exkurse, Recher-
chearbeit oder Referate vermittelt werden.

Der innovative Ansatz des Buches besteht darin, durch die Dar-
stellung Jesu aus der Sicht des Zweiflers den Zweifeln der Schii-
lerinnen und Schiiller Raum zu geben. Wie auch Jesus mit seinen
Anhangern in ihrer Sprache geredet und Beispiele benutzt hat, die
ihrer Lebenswelt entsprachen, werden sie in ihrer Sprache und
mit Beispielen aus ihrer Lebenswelt angesprochen.
Problematisch erscheint uns, dass sich das Konzept nur mit akti-
ven, kooperierenden Schiilerinnen und Schilern umsetzen l&sst.
Schupp lenkt durch seine kritische Darstellung der Figur Jossis
die Schilerlnnen in eine bestimmte Richtung. Fraglich ist, ob
das, wenn es von den Schilerlnnen bemerkt wird, noch zu einer
ernsthaften Auseinandersetzung mit den Geschichten und zum



mutigen Zweifeln fiihren kann. Zudem konnte die manchmal et-
was krampfhaft wirkende Jugendsprache von den Schiilerinnen
als anbiedernd empfunden werden.

Am Unterrichtsgesprach tber ihre Erfahrungen kénnen sich alle
Schiilerinnen und Schiler beteiligen - vorausgesetzt, es gelingt,
die angestrebte wertschatzende Atmosphére zu schaffen.

Die Unterrichtsbeispiele arbeiten mit gegebenen konstruktiven
Schilerantworten. Fir den Umgang mit méglicherweise proble-
matischen Antworten der Schiilerinnen und Schiler gibt es je-
doch keine Ldsungsvorschlage.

Die Unterrichtsvorschldge werden ,,gebrauchsfertig” (Schupp)
présentiert, sodass sich das Konzept sowohl spontan in Vertre-
tungsstunden einsetzen lasst als auch einer langeren Unterrichts-
einheit zugrunde gelegt werden kann. Das Buch enthélt Vorschla-
ge fur Tabellen und Tafelbilder , die auf die jeweilige Lerngruppe
abgestimmt werden kdnnen. Eine Zielgruppe wird im Buch nicht
ausdriicklich benannt; wir halten SchiilerInnen des 7. und 8. Jahr-
gangs fiir den am besten geeigneten Adressatenkreis.

Das Buch von Dieter Schupp schafft einen neuen, personlichen
Zugang zu Jesus Christus im Religionsunterricht und eignet sich
damit gut, den Schiilerinnen und Schilern nicht nur den histori-

Henning Schluf}
Statt einer Rezension -

Edward Schillebeeckx (Ordenspriester und katholischer Theolo-
gieprofessor) wurde 1914 in Antwerpen geboren. Am 23. Dezem-
ber 2009 starb er in Nijmegen. Seine drei Jesus- resp. Christus-
Bicher! bewegten nicht nur in der zweiten Hélfte der 70er Jahre
die Theologie, sondern sind noch immer eine Lektire wert.
Nachdem bereits das erste Jesusbuch des Konzilstheologen
Schillebeeckx seinerzeit fiir heftige Diskussionen sorgte, tat es
sein Christus-Buch umso mehr. Schillebeeckx nahm die damals
hoch aktuelle und offentlichkeitswirksame Jesusforschung zum
Anlass, um, von der radikalen Rickfrage nach dem historischen
Jesus ausgehend, die gesamte Christologie fur die Gegenwart
plausibel zu machen. Begriffe wie ,,Offenbarung®, ,,Wort Gottes*
erarbeitete er neu und die fir die Katholische Kirche insheson-
dere bedeutsame Frage nach dem Verhéltnis der Tradition zu den
Urspriingen stellte er konsequent und zeigte, wie sich das Glau-
bensverstandnis unaufhorlich weiterentwickeln muss, um der
Wahrheit des Anfangs treu zu bleiben.

Der zentrale Begriff, mit dem er Christologie verstandlich macht,
ist dabei der der Erfahrung. Erfahrungen sind nach Schillebeeckx
ohne Interpretation nicht zu denken. Diese Interpretationen erfol-
gen vor dem Hintergrund jeweils zeitgendssisch gegebener Inter-
pretationsmodelle. Das gilt fir die Erfahrung der ersten Christen
wie flir unsere eigene. Erfahrungen sind damit nicht identisch mit
historischen Ereignissen, sondern sie beschreiben einen interpre-
tativen Akt in einem jeweiligen Kontext. Wir heutigen Christen
stehen in einer langen Reihe von Erfahrung mit Erfahrungen mit
der Auferweckung.

Diese Interpretation der Christologie war in den 70ern keines-
wegs nur fur katholische Theologen anstoRig. Aufgrund der be-
schriebenen Reibeflichen zwischen Geschichte und kirchlichem
Dogma war es nahezu vorprogrammiert, dass der Schillebeeckx
mit dem kirchlichen Lehramt in Konflikt geriet und sich wieder-

schen, sondern auch den geglaubten Christus nahe zu bringen.
,Muss ich Jesus gut finden?* Dieter Schupp lésst diese Frage in
seinem Buch bewusst offen. Er bietet aber durch den neuen, per-
s6nlichen Zugang zu Jesus Christus den Schiilerinnen eine Mog-
lichkeit, diese Frage individuell zu beantworten.

Alina Blesing, Hildis Eichhorn und Helena Kuczka sind Studentinnen der Theologie
an der Humboldt-Universitét zu Berlin.

L Erschienen in der Reihe Theologie fur Lehrerinnen und Lehrer,, Vandenhoek und
Ruprecht, Gottingen, 2003.

Dheter Schupp
Muss ich besus gu finden?

P T 2u lesas
in Sy und Gemende

medien

Empfehlung der drei Christus-Blicher von Edward Schillebeeckx

holt gegentiber der romischen Glaubenskongregation verantwor-
ten musste.

Diese Diskussionen sind keineswegs uninteressant und auch die
Gegenargumente nicht nur von der Hand zu weisen. Schillebb-
beeckx setzte sich deshalb mit ihnen ausfuhrlich in einem dritten
Buch auseinander. Man kann das dritte Buch ,,Die Auferstehung
Jesu als Grund der Erlésung® lesen, ohne die beiden anderen
gelesen zu haben. Zumindest dies sei eiligen, an der Christolo-
gie interessierten, Leserlnnen empfohlen, da sie hier nicht nur
einen pointierten Einblick in eine ansprechende zeitgendssische
Christologie bekommen, sondern in einen anregenden Diskus-
sionszusammenhang hineingenommen werden. Das Buch stellt
eine lebendige Auseinandersetzung zur Christologie dar, in der
die verschiedenste Argumente sehr sachgemal zur Sprache kom-
men. Schillebeeckx nimmt seine Kritiker als Gespréchspartner
ernst und gibt ihre Argumente wieder, bevor er auf sie eingeht.
Konsequenterweise verandert sich dabei auch seine eigene Pers-
pektive hier und da. Auch wenn der Autor mittlerweile verstorben
ist, kdnnen wir durch dieses Buch eine lebendige christologische
Auseinandersetzung miterleben, die in vielem auch fir uns als
Evangelische anregend sein kann.

Dr. Henning Schluf ist Professor fiir Empirische Bildungsforschung an der
Universitat Wien.

tJesus. Die Geschichte von einem Lebenden von Edward Schillebeeckx

von Herder Verlag GmbH, 1975. Christus und die Christen. Die Geschichte
einer neuen Lebenspraxis von Edward Schillebeeckx , Herder Verlag GmbH,
1977. Die Auferstehung Jesu als Grund der Erlésung. Zwischenbericht tiber
die Prolegomena zu einer Christologie von Edward Schillebeeckx, Herder
Verlag GmbH 1979).
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Ulrich Peter
Themenheft: Religion

Das Themenheft zeigt, wie die funf Weltreligionen Hinduismus,
Buddhismus, Judentum, Christentum und Islam mal selbst diskri-
minierende Haltungen vertreten und Andersglaubige verfolgen,
mal ihre eigenen Anhdnger wegen ihres Glaubens verfolgt wer-
den.

Wie kann ein friedliches Miteinander von Menschen verschiede-
ner Religionen gemeinsam mit Atheisten gestaltet werden?

Themenheft "Religion" kostet 3,00 € (10 Ex. 4 2,50 €) zuziiglich
Versandkosten in Hohe von 1,50 Euro je Themenheft / fiir 1
2. liberarbeitete Auflage

Das Themenheft wird herausgegeben von der AktionCourage.e.V.
deren Bundeshiro sich in Berlin in den R&dumen der GEW-
Geschiftsstelle befindet und die die Projekte von ,,Schule ohne
Rassismus — Schule mit Courage?“ (SOR-SMC) betreut. ,,Wir
sind ein Projekt von und fiir SchilerInnen. Es bietet Kindern und
Jugendlichen die Mdglichkeit, das Klima an ihrer Schule aktiv
mitzugestalten, in dem sie sich bewusst gegen jede Form von
Diskriminierung, Mobbing und Gewalt wenden. Wir sind das
groffte Schulnetzwerk in Deutschland. IThm gehoren iiber 850
Schulen an, die von mehr als 500.000 SchiilerInnen besucht wer-
den (Stand: Februar 2011).*

Das Heft ist sehr ansprechend im Layout und im Vierfarb-Druck
reich bebildert. Dass es mit immerhin 50 Seiten zum Preis von
nur drei Euro abgegeben wird, dirfte an den auf der Riickseite
genannten Forderern liegen, u.a Bundeszentrale fiir politische
Bildung; Bundesministerium fiir Arbeit und Soziales; Europdi-
sche Union — Europ. Sozialfonds; GEW und das Land Berlin.
Was beim Lesen etwas stort ist die Vielzahl von Schreibfehlern.
Das fiihrt u.a. dazu, dass an manchen Stellen nicht erkennbar ist,
ob ein Zitat falsch wiedergegeben ist oder ob nur schlampig kor-
rigiert wurde.

Das Heft hat den Obertitel ,,Diskriminierung“. Die Zielsetzung
wird im Vorwort benannt: ,,Das vorliegende Themenheft will
dabei helfen, sich in das komplexe Thema der Religionen ein-
zuarbeiten, um mehr Wissen Uber die Religionen aber auch tber
den Missbrauch von Religionen flr politische Ziele zu erhalten.
Es gilt die Glaubensfreiheit zu schiitzen und ihre Grenzen dort zu
erkennen, wo Menschen sich auf ihre Glaubensfreiheit berufen
und dabei Menschenrechte von Anderen verletzen.*

Die vier Autorinnen und Autoren werden namentlich genannt,
weitere Angaben fehlen. Dass es sich dabei u.a. um eine Lebens-
kundelehrerin, den Leiter der Abteilung Bildung des Humanisti-
schen Verbandes und den Sprecher der Initiative Pro-Ethik han-
delt, weckt die Neugier, was denn einen ,,diskriminierungsfreien
Umgang mit Religionen* ausmacht. ,,Nur ein Wissen tragt dazu
bei, Vorurteile abzubauen und ein Verstandnis fir die Religion
des ,Anderen “herzustellen.” (S.7)

In der Rubrik ,,Weltreligionen“ werden Judentum, Hinduismus,
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Buddhismus, Christentum und Islam behandelt. Beim ,,Christen-
tum* wird Jesus so vorgestellt:

,»Von dem Theologen Rudolf Bultmann ... stammt der Satz ,,\Von
Jesus wissen wir historisch eigentlich gar nichts: das, was wir
sicher wissen, passt auf eine Postkarte.” (S.17)

Einige Zeilen spater kennt der Autor allerdings etwas historisch
Verbrieftes tiber Jesu Tod am Kreuz: ,,So am Kreuz zu enden, war
wohl nicht ganz das, was er sich vorgestellt hatte, weshalb er in
der Stunde seines Todes verzweifelt die Worte .... (Mein Gott,
mein Gott, warum hast Du mich verlassen) ausstof3t.“ Gibt es hier
keine Quellenangabe, weil alle Schiilerinnen und Schiiler wissen,
was bei Mt 27,46 und Mk 15,34 steht? Und dass es einen klaren
Bezug zu Psalm 22,2 gibt und Jesu Aussage nichts Ratselhaftes
an sich hat? Oder hat sich hier der Autor die erwiinschte Leserre-
aktion anders vorgestellt?

Konkreter wird es im Teil ,,Religidse Diskriminierung: Intoleranz
und Gewalt“. Auf S. 31 heilst es zum ,,Judentum*.

,Wenn man will, so kann man die jldisch-israelische Geschich-
te bis zur Zerstdrung des zweiten Tempels durch den rémischen
Feldherrn und nachmaligen Kaiser Titus im Jahre 70 auch als eine
Geschichte fortwéahrender Kriege beschreiben. Und das alles im
Namen Jahwe des Einzigen, der in den Zehn Geboten formulier-
te: ,,Du sollst keine anderen Gétter neben mir haben." Israel heif3t
wortlich aus dem Hebraischen: Gott streitet. Und so stritten die
alten Israeliten standig mit ihrer Umwelt. ,,Gottes auserwéhltes
\Volk", zerstorte bei seiner sehr langen Landnahme in Kanaan, die
alten Religionen der dort lebenden Volker.*

Ich hatte solche Sétze nicht in einer ,,antirassistischen* Broschiire
vermutet, sondern eher in Schriften einer anderen Richtung. Ab-
gesehen davon wird auch hier die Bibel zum Steinbruch benétig-
ter Zitate, auch wenn der Kontext ein ganz anderer ist. Es heif3t in
Genesis 32,29 ,,Da sprach der Mann: Nicht mehr Jakob wird man
dich nennen, sondern Israel (Gottesstreiter); denn mit Gott und
Menschen hast du gestritten und hast gewonnen.*

Es geht im Themenheft weiter mit ,,Antijudaismus/religitser An-
tisemitismus. Unter Antijudaismus versteht man die ... religios
motivierte Form der Judenfeindschaft, die zusammenfiel mit der
Entstehung des Christentums.” (S. 31)

Danach kommt ein l&ngeres Zitat, diesmal mit Verfasserangabe.
Ein Blick indie Quelle http://www.antisemitismus.net/geschichte/
bergmann.htm ergibt, dass hier mitnichten von ,,religiésem Anti-
semitismus*, sondern von ,,Antijudaismus‘ gesprochen wird. Ein
wichtiger Unterschied! Abgesehen davon: Uber die Schuld der
Christenheit am Volk des ungekiindigten Alten Bundes miissen
wir nicht streiten, allerdings sollte Autoren, die unter der Flagge
der ,,Wissenschaftlichkeit* segeln, bekannt sein, dass es eine Ju-
denfeindschaft auch vor der ,,Entstehung des Christentums* gab.
Und da muss nichts neu erforscht werden, da reicht eine kleine
Suche im Internet. Die Zerstérung des jldischen Tempels von
Elephantine im Jahre 410 v. Chr. wurde das Fanal des vorgrie-
chischen Antisemitismus in Agypten und die antike Judenverfol-



gung zielte unter Antiochos 1V.um 170 v. Chr. erstmals auf die
Ausrottung des Judentums.

Aber es scheint um etwas anders zu gehen. Auf S. 32 wird als
Ergebnis gesichert:

‘Der rassistisch begriindete Antisemitismus des 19. Jahrhunderts,
,»Was der Jude glaubt ist einerlei, in der Rasse liegt die Schweine-
rei”, ist also religiésen Ursprungs.

Quellenangabe und Kontext des Zitats: Fehlanzeige. Wissen die
Schilerinnen und Schiiler, dass es sich um ein Zitat des deutsch-
nationalen Abgeordneten im Wiener Reichsrat Georg Ritter von
Schonerer handelt, der Hitler stark beeinflusst hat? Und der glei-
chermal3en antiklerikal wie Anhénger eines Germanenkultes war
und deswegen in seinen Anhangergruppen und Publikationen die
christliche Zeitrechnung abschaffte und mit ,,n.N.* rechnete,
»hach Noreia“ im Gedenken an 113 v.Chr. als die germanischen
Kimbern und Teutonen die ROmer besiegten.

Mit welchen wissenschaftlichen Standards gearbeitet wird, illust-
riert auch der folgende Teil ,,Christentum.” Hieraus ein reprasen-
tativer Auszug:

,Das Christentum nimmt ftr sich in Anspruch eine Liebesreligion
zu sein und leitet dies her von der Ethik, die ihr Grinder Jesus
gepredigt habe ... Aber das ist nur die eine, die Schokoladenseite
des Christentums. Die andere Seite, die dunklere, gibt es sowohl
bei Jesus selbst als auch bei Paulus. ,,Jesus ging in den Tempel
hinein, vertrieb alle Verkdufer und Kaufer aus dem Tempel und
stie die Tische der Wechsler und die Stdnde der Taubenverkaufer
um." - ,Ich bin nicht gekommen, Frieden zu bringen, sondern das
Schwert.*

Haétte der Autor doch bei Wikipedia nachgesehen. Hier heift es zur
Tempelreinigung ,,Die Flihrungsschichten Jerusalems verstanden
die Tempelreinigung vermutlich vor allem als einen offenen An-
griff aufihre Autoritdt und Profitquelle®. Hitte Jesus nach Ansicht
des Broschiren-Autorenkollektivs stattdessen eine Mediation mit
den Geldwechslern durchfithren sollen? Hatte er achselzuckend
sagen sollen ,,Da kann man nichts dran dndern!* Ist das mittler-
weile die Position von Vertretern des ,,zivilen Ungehorsams* und
der ,,begrenzten Regelverletzungen®, von Werten, die ansonsten
bei Anti-NPD-Blockaden zu Recht positiv benannt werden? Oder
ging es nur darum, das Christentum als ,,gewalttatig* zu demas-
kieren und dies mit brauchbaren Zitaten zu belegen? Wissen die
Schilerinnen und Schiler, dass hier zwei Zitate aus dem Zusam-
menhang gerissen worden sind? Wissen sie in welchem Kontext
Mt. 10, 34 steht? Auch hier ist Wikipedia hilfreich:

,Es geht in diesem ganzen Kapitel um die Aussendung der Jiinger
- hier erstmals Apostel genannt, zu Missionszwecken, nachdem
ihnen vorher die Fahigkeit zum Geisteraustreiben, Kranke heilen
etc. Ubertragen worden ist. Jesus kindigt an, dass Nachfolge in
der Konsequenz, in der er sie fordert, keineswegs Friede-Freude-
Eierkuchen mit sich bringen wird, und dass die Mission der Apo-
stel kein Spaziergang wird. Seinen Anhéngern selbst wird dabei
eher der passive Part zugesprochen ,\Wer sein Leben gefunden
hat, wird es verlieren, und wer sein Leben um meinetwillen ver-
liert, der wird es finden.” ¢

Danach folgen auf den Seiten 33 ,,Religionskriege ... (siehe das
Beispiel Irland). Als hitte der irische Konflikt religiose Ursa-
chen! Es scheint als wiirde von allen politischen und 6konomi-
schen Erkenntnissen abstrahiert, um die Gewalt-These der Re-
ligion durchgéngig zu entfalten. Auf dieser Seite werden selbst

Kolonialismus und Imperialismus auf Religion reduziert, als ware
es beispielsweise den Konquistadoren um die Missionierung der
Indios gegangen und nicht um die Aneignung der peruanischen
und sonstigen Schatzkammern.

Obwohl ,,auch der Buddhismus seine ,,Leichen im Keller hat,
(S.36 auf 9 %2 Zeilen) ist es die Blutspur des Christentums, die fiir
die Darstellung wesentlich ist. Aber die Rettung ist nahe: Es gibt
im Teil ,,Religionskritik* eine unbefleckte Alternative, ausgehend
von ,,Humanismus und Toleranz* und mit einer ,,Orientierung an
der Wissenschaft“. Und da erscheint aus dem Nichts der ,,Hu-
manismus*. Hatte der ,,Humanismus* keine Vorlaufer? Waren
der organisierte Atheismus und der Kult der Vernunft gewaltfrei?
Waren Robespierre und Pol Pot Christen? So viele Fragen und
keine Antworten in der Broschire.

Im Grulwort von Uta Ranke-Heinemann (S. 5) heif3t es:* ,,.Das
ist die goldene Verhaltensregel”“ Was Du nicht willst, dass man
Dir tu, das flg auch keinem anderen zu.* *

Liebe Autorinnen und Autoren des Themenheftes, liebe Heraus-
geber: Wie hattet ihr eigentlich reagiert, hétte die Evangelische
Kirche eine Broschire (ber ,,Freidenkertum und Humanismus*
herausgegeben, die Vergleichbares geboten héatte, wie euer ,, The-
menheft Religion?*

Dr. Ulrich Peter ist Religionslehrer bei der Ev. Berufsschularbeit.
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Leitbild-Prozess

Im September 2011 wird das Konventsthema in den ARU gepragt
sein vom Leitbild-Entwurf des Kernteams Leitbild, der derzeit
(Stand: Mai 2011) 8 Thesen umfasst.

Die Présentation und Evaluation des Entwurfs ist ein weiterer
Schritt des Leitbildprozesses, der mit der Anregung der GMAV
auf ihrer Klausurtagung im Oktober 2009 begann, vom Beauf-
tragtenkonvent aufgenommen wurde und im November 2009 zur
Bildung des Kernteams-Leitbild aus Vertreterinnen und Vertretern
der am RU beteiligten Arbeitsbereiche flhrte. Ziel des Leitbild-
prozesses ist die Selbstvergewisserung der RU-Lehrkrafte und
die Bewusstmachung ihres gemeinsamen Handelns, unabhéangig
von Schulstandorten, Schularten, biographischen Hintergriinden.
Bereits die Erhebung der Situation im RU aus Sicht der Lehr-
kréafte initiierte bei aller vorgetragener Skepsis gegeniber der
Sinnhaftigkeit eines Leitbildes einen Diskussionsprozess zur per-
sonlichen und gemeinsamen Standortbestimmung des Arbeitsbe-
reiches RU, den es so bislang nicht gab.

Die Sammlung der gegebenen Antworten und der anschlieRen-
den Analyse aus der AuBensicht des Comenius-Instituts durch
Frau Fischer wurde den Kolleginnen und Kollegen im Dezember
2010, bzw. Mérz 2011 vorgelegt und fuhrte zu weiteren Diskussi-
onen und Anregungen. Auf der Grundlage dieses Materials, sind
in mehreren sehr intensiv gefiihrten Diskussionsrunden des Kern-
teams 8 Thesen als Entwurf des Leitbildes der RU-Lehrkrafte er-
arbeitet worden. Sie formulieren Auftrag, Kompetenz, Motiva-
tion und Anspruch ihres professionellen Handelns innerhalb der
vorhandenen Rahmenbedingungen.

Die Comenius-Analyse machte auch deutlich, dass mit der For-
mulierung eines Leitbildes, der Prozess nicht abgeschlossen ist.
Es wird sich zeigen, was getan werden muss, dass sich die Ori-
entierungsfunktion des Leitbildes in der Praxis entfaltet kann. So
wird flr die Zukunft des RU die Forderung von Entwicklungs-
projekten bedeutsam werden. In vielen Antworten der Erhebung
2010 wurden zahlreiche konkrete Angebote und Forderungen der
Kollegenschaft deutlich. Dieses Potenzial auf zu greifen und zu
fordern wird die gemeinsame Aufgabe aller am RU Beteiligten
werden. (Christian Hannasky)

Vorschau

Der kommende zeitspRUng (1/2012) wird sich zwei Themen
widmen. Zum einen werden wir darin den Leitbildprozess auf-
nehmen und zum anderen geht es um das Thema Unterrichtssto-
rungen. Hierflir mochten wir Sie bitten, tber Ihr ,,Rezept* gegen
Unterrichtsstorungen zu berichten. Schicken Sie uns eine kurze
Mail oder einen ganzen Beitrag oder einfach nur ein Stichwort.
Wir freuen uns auf lhre Erfahrungen, von denen andere Kollegin-
nen und Kollegen lernen kdnnen.
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FORTBILDUNGEN (Auswahl)

Referent:  Prof. Dr. Clau® Peter Sajak, Munster
Zeit: 13.09.2011, 9.00-16.00 Uhr
Ort: St. Paulus, Paulussaal,
Oldenburger Str. 45
10551 Berlin-Moabit
Anmeldung: Tel. 030-32684143
andreas.hoelscher@erzbistumberlin.de

Referent:  Dr. Thomas Staubli, Fribourg/CH

Zeit: 25.10.2011, 9.00-15.30 Uhr

Ort: St. Paulus, Paulussaal,
Oldenburger Str. 45
10551 Berlin-Moabit

Anmeldung: Tel. 030-32684143
andreas.hoelscher@erzbistumberlin.de

Zeit: jeweils Montag 18.30-20.00 Uhr

Ort: Seminar fir Katholische Theologie
Habelschwerdter Allee 45
Raum K/2411 (Silberlaube)
14195 Berlin

Anmeldung: Tel. 030-32684143
andreas.hoelscher@erzbistumberlin.de

Themen: 24.10.2011
JHWH im Kreis musikalischer Gottheiten (Dr. Thomas Staubli)

7.11.2011
~Ermutigt einander mit Psalmen, Lobgesangen...“ (Eph 5,19)
Musik in der friihen Kirche (Prof. Dr. Rainer Kampling)

14.11.2011
Augustinus Uber Musik in Raum und Zeit (Prof. Dr. Therese Fuhrer)

28.11.2011
,Laeti bibamus: Uber die ,nlichterne Trunkenheit' des
Gregorianischen Chorals® (Prof. Dr. Stefan Kléckner)



Leitung:
Zeit:

FORTBILDUNGEN (Auswahl)

Matthias Rohm
8.9.2011, 16.00 Uhr bis 10.9., 14.00 Uhr

Referenten: Michael Fink (Kunstpadagoge), Toni

Ort:

Leitung:
Referent:
Zeit:

Ort:

Leitung:

Pritschke
AKD Berlin

Jens Kramer

Werner Mattausch

20.9.2011, 14.00-18.00 Uhr
Tagungshaus Hoffbauerstiftung
Hermannswerder 23, Potsdam

Matthias Rohm/ Ulrike Hausler

Referentin: Annette Hartmann

Zeit:

Ort:

Leitung:
Zeit:
Ort:

4.11., 14.00 Uhr - 5.11., 20.00 Uhr und
6.1., 14.00 Uhr - 6.1., 20.00 Uhr
Tagungshaus Hoffbauerstiftung
Hermannswerder 23, Potsdam

Cornelia Oswald
12.12.2011, 10.00-15.00 Uhr
AKD Berlin

Leitung:
Zeit:
Ort:

Leitung:
Referentin:
Zeit:

Ort:

Leitung:
Referent:
Zeit:

Ort:

Leitung:
Zeit:
Ort:

Angela Berger, Gabriele Petzold
19.9.2011, 9.30 Uhr-16.00 Uhr
AKD Berlin

Michael Juschka

Sina Stuhlert

28.9.2011, 16.00-19.00 Uhr
AKD Berlin

Andreas Holscher/ Jens Kramer
PD Dr. Matthias Blum
23.11.2011, 14.00-17.00 Uhr
Tagungshaus Hoffbauerstiftung
Hermannswerder 23, 14473
Potsdam

Jens Kramer
23.1.2012, 9.00-16.00 Uhr
AKD Berlin
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